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Entre 1536 y 1539 tienen lugar en Nueva Espafia una serie de acontecimientos
sorprendentes por su singularidad, por su alta significacién simbélica y por sus impor-
tantfsimas consecuencias sociales y culturales. En primer lugar, el 6 de enero de 1536,
tan sélo quince afios después de la conquista de un territorio al que acababa de con-
cederse la condicién juridica de reino y para el que se acababa de nombrar a don
Antonio de Mendoza como primer virrey, tuvo lugar la solemne fundacién de una de
las instituciones mids singulares de toda la historia de la expansién europea: el Colegio
Imperial de Santa Cruz de Santiago de Tlatelolco, centro de educacién superior des-
tinado“en exclusiva a los hijos de la vieja nobleza indigena. En segundo lugar, en una
carta del 10 de diciembre de 1537 que don Antonio de Mendoza dirige al Emperador,
se comunica que no sélo se habfan aceptado y asumido a los viejos sefiores indigenas
en la nueva sociedad colonial (son los teuctli o, mejor dicho, teuctin o teteuctin en plural),
sino que ademis el virrey habia decidido ese afio reinstaurar —convenientemente cris-
tianizadas e hispanizadas— la solemne «horden y cerimonias en hacerse Tecles» que
tenfan en su gentilidad para «hacellos Tecles en nombre de S. M.» 2. En tercer lugar,
el 30 de noviembre de 1539 tuvo lugar en la ciudad de México un solemne auto de
fe durante el cual el primer obispo y arzobispo de México, Juan de Zumirraga, vino
a entregar al brazo secular para ser quemado por gravisimos delitos contra la autoridad

! Este trabajo se inscribe en el proyecto de investigacion de la DGES PB97-1125, «El papel de las
clites intelectuales en la formacién de modelos colectivos: la historiografia natural y politica en el mundo
hispano, siglos xvi-xpos.

2 El documento se encuentra en el Archivo General de Indias (Sevilla), Patronato, ntim. 184, ramo 27.
Existe copia parcial en la Real Academia de la Historia, Coleccion Musioz, vol. A/69 (signatura: 9/4806),
fols. 70-72v.
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espafiola y la religién cristiana a un personaje puntero de la nobleza indigena, me refiero
a don Catlos Chichimecatecatl, cacique de Texcoco, triste final que no seria sino el
principio de toda una setie de conflictos que llevarian a replantear y reconducir la politica
indigena y de ocupacién en suelo americano.

Tales acontecimientos no fueron hechos casuales ni aislados. Bien al contrario, sur-
gieron de unos mismos principios y de una misma politica, que aplicaron unos mismos
personajes en un plazo de tiempo muy breve. Por eso me parecen excepcionalmente
adecuados, como trataré de demostrar a continuacién, para intentar comprender el com-
plejo proceso social, cultural y religioso asociado a la incorporacién politica de aquellas
nuevas tierras americanas a una Corona de Castilla que ya por entonces se concebia
a sf misma como un nuevo Imperio, mejor dicho, como una nueva Roma 3.

Una primera cuestioén clave: La nobleza indigena y el control del territorio

Ante todo es preciso tener muy claro que tanto la conquista como la posterior
ocupacion, control y explotacién por parte espafiola de unos territorios —en lo humano—
densamente poblados y —en lo politico— altamente organizados sélo fue posible por
la colaboracién de los propios indigenas y especialmente de sus elites dirigentes: los
sefiores de la tierra, aquellos tlatoqueh, pipiltin, tecles, curacas o caciques, como fueron
llamados indistintamente segtn los lugares y las épocas. Es comprensible, por tanto,
que en ningin momento se pensara en su marginacién politica total y, mucho menos,
en su eliminaci6n. Bien al contrario, desde un principio lo que se plante6 como problema
fue la forma concreta que debia asumir su reconocimiento legal, no sélo porque ellos
tenian y daban legitimidad al dominio politico, en cuanto «sefiores naturales», sino sobre
todo porque en ellos recaia el papel de inexcusables mediadores a la hora de ejercer
ese dominio sobre la mayor parte de la poblacién americana y sobre la principal fuerza
de trabajo.

Aunque hubo alguna iniciativa anterior, la legislacién que regula este fenémeno
comenz6 s6lo a partir de la conquista de México y, en concreto, con unas ordenanzas
dadas el 12 de julio de 1530 que, entre otras muchas cosas, exigian que gobernadores
y regidores

vean la orden y manera de biuir, que en los mantenimientos y policia tienen los naturales
yndios en los pueblos que estuuieren debaxo de su Gouernacion... [y] se guarde sus buenos
usos y costumbres en lo que no fueren contra nuestra religion christiana 4

? Véase la significativa monografia de GoNziLEz, J., La idea de Roma en la Historiografia Indiana
(1492-1550), Madrid, 1981.

* Puca, V. de, Provisiones, cédulas, instrucciones para el gobierno de la Nueva Esparia (edici6n facsimilar
de la de México, 1563), Madrid, 1945, fol. 54.

16



NUEVA ROMA: EL SENORIO INDIGENA NOVOHISPANO Y SU ASIMILACION POLITICA

Esa ordenanza se transformé de hecho en un referente juridico esencial a lo latgo
de todo el siglo xvi y buena parte del xvi. En cuanto tal, la encontramos recogida
en la Recopilacion de Leyes de Indias de 16813, pero sin duda —como se indica en
la propia Recopilacién— su reformulacién més fuerte se produjo en una cédula del
6 de agosto de 1555 ¢, por la que:

Ordenamos y mandamos, que las leyes y buenas costumbres, que antiguamente tenian
los Indios para su buen goviemo y policia, y sus usos y costumbres observadas y guardadas
despues que son Christianos, y que no se encuentran con nuestra Sagrada Religion, ni
con las leyes de este libro... se guarden y executen, y siendo necessario, por la presente
las aprobamos y confirmamos 7.

Y transcribo el texto de la Recopilacién porque alli es donde queda patente con
mayor claridad su condicion de principio juridico general y no particular para un terri-
torio, principio que —nos consta— se aplicé sistematicamente %,

Semejante decisién implicé que, casi de inmediato, se plantearan conflictos entre
encomenderos y caciques acerca de sus respectivos derechos sobre la fuerza de trabajo
indigena, como atestigua, por ejemplo, una cédula relativamente temprana (20 de abril
de 1533) que pretendia resolverlos de un modo un tanto saloménico ®. Pero lo que
esta medida verdaderamente implic6 fue la necesidad por parte espariola de ir emitiendo
sucesivas limitaciones legales a la autoridad de los viejos sefiores de la tierra, limitaciones
que desvirtuaron gravemente las bases tradicionales de su autoridad. Primero se intro-
dujeron serias correcciones a ciertas formas de servidumbre indigena que fueron iden-
tificadas con la esclavitud europea, lo que habia generado evidentes injusticias y dis-

% «Los Governadores, y Iusticias reconozcan con particular atencion la orden, y forma de vivir de los
Indios, policia, y disposicion en los mantenimientos..., y guarden sus buenos usos, y costumbres en lo que
no fueren contra nuestra Sagrada Religion, como estd ordenado por la ley 4. tit. 1. lib. 2.», Recopilacion
de las leyes de los Reynos de las Indias (edicién facsimilar de la de Madrid, 1681), 4 vols., Madrid, 1973,
I, fol. 149.

¢ Publica el original completo, dirigido a los indios de la Verapaz, KONETZKE, R., Coleccion de documentos
para la historia de la formacion social de Hispano-América, 1493-1810, 3 vols. en 5 tomos, Madrid, 1953-1962,
L, pp. 330331 (doc. 237).

7 Recoptlacion, tomo 1, fol. 126v. La cédula, dada su importancia juridica, consta también en la Copwlata
de Leyes de Indias encargada por Juan de Ovando y publicada en la Coleccion de documentos inéditos relativos..
Ultramar (CODOUL), 25 tomos, Madrid, 1885-1932, p. 325; véase tomo XXI.

* Hay muchas referencias a su aplicacién a lo largo de todo el siglo xvi1, por ejemplo: «Que en cum-
plimiento de lo que estd mandado parece que a los indios se les guarde sus usos y costumbres que no
fueren contrarias a la religion y buenas costumbres y provea lo que convenga sobre si elegirin justicia los
indios del Marqués del Valle. Ao 56, en agosto, libro Nueva Espafia. Y, folio 144» (CODOUL, tomo XXI,
p. 323). O bien: «Guérdense a los indios de Tlaxcala sus usos y costumbres en la manera de gobernarse.
Asio de 63, en abril, libro Nueva Espafia. A a, folio 74» (CODOUL, tomo XXI, p. 326).

® Puca, op. cit., fol. 85.

17



Jestis Bustamante Garcia

torsiones '. Vinieron después otras medidas para impedir ciertas formas de autoridad
que se consideraron abusivas, como el recibir «como tributo a las hijas de los indios» !
o una buena variedad de servicios personales que, siendo formas tradicionales de tri-
butacién por trabajo, no fueron entendidas como tales, sino como simples «excesos
de los caciques» que entraban ademds en conflicto con los servicios que debian prestarse
a los encomenderos y a la sociedad espafiola en general '2. Hubo incluso una iniciativa
para que los caciques «menores» no fueran llamados «sefiores de pueblos» !*, aunque
no llegé a aplicarse por los graves «inconvenientes» que implicaba 4. Y llegé finalmente
la imitacién quizd més grave, la de reducir la autoridad de los sefiores de la tierra
a temas exclusivamente civiles y a los penales mds leves, veddndoles toda jurisdiccion
sobre causas que implicaran mutilaciones, tortura o la propia pena de muerte (todo
ello reservado a las autoridades espaiiolas) V.

Si a esto se une la persecucién de una buena cantidad de las viejas formas de
representacién y legitimacién de la autoridad porque estaban asociadas con la idolatria
y los sacrificios humanos, la prohibicién absoluta de la poligamia (sistema matrimonial
clave a la hora de establecer alianzas politicas y econdmicas, asi como para obtener
recursos simbélicos y materiales de todo tipo); y si 2 todo ello afiadimos la revisién
a la europea de los antiguos sistemas de tributacién y el descalabro general que para
el sistema social y politico indigena implicé la crisis demogrifica, se comprenderd facil-
mente hasta qué punto se debilit6 y se vio amenazado el antiguo sistema de autoridades
prehispénico.

Pero, como deciamos, a los espafioles no les interesaba en absoluto su desarticulacién
y la legislacién est4 cuajada, a lo largo de todo el siglo xv1, de cédulas ordenando respetar
los privilegios de los caciques ', pidiendo incluso que se hicieran contratos por escrito
en los que se dejara constancia de que se reconocfa y mantenia su autoridad y sus
costumbres V7, y sobre todo hubo cédulas ordenando «que no se prive a los caciques

1° Especialmente importantes fueron las medidas tomadas entre 1530 y 1539, en su mayoria recogidas
en los distintos cedularios y compilaciones legales, pero que pueden verse todas juntas —aunque extractadas—
en la Copulata (cfr. CODOUL, XX1, pp. 183-184).

! Cédula del 17 de diciembre de 1537, recogida, entre otros lugares, en la Recopilacion, 11, fol. 221.

12 Cédulas del 16 de abril y del 10 de mayo de 1550, recogidas también, entre owos lugares, en la
Recopilacion, 11, fol. 220.

3 Cédula del 26 de febrero de 1538, recogida completa en ENCINas, D. de, Cedulario Indiano (edicién
facsimilar de la de Madrid, 1596), 4 vols., Madrid, 1945, IV, p. 291.

" Orden de junio de 1541, revocando la anterior. Véase la secuencia en CODOUL, XXI, p. 190, y
un texto més amplio de la revocacién en idem, p. 328. De todas maneras, la medida prohibitoria, sin su
revocacion, figura recogida en Recopilacion, 11, fol. 220.

13 Cédulas del 17 de diciembre de 1551 y del 19 de diciembre de 1558, recogidas igualmente —ademis
de en otros lugares— en la Recopilacién, 11, fols. 220v-221.

16 Cédula de 20 de abril de 1553, en PuGA, op. cit., fol. 85.

7 Cédula de 1 de mayo de 1543, en EnCINas, op. cit., IV, p. 228.
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de los cacicatos» '8, que «no sean despojados de sus cacicazgos, y si lo estuvieren sean
restituidos en ellos» !°, 6rdenes dirigidas a toda América e incluso a Filipinas 2 que,
junto con otras como la de «que los mestizos no puedan ser caciques y, si ya lo son,
que sean removidos y dados a los indios» 2!, denotaban por si mismas la debilidad
cada vez mis acusada de las viejas estructuras de poder asi como el surgimiento —en
buena parte imprevisto— de una nueva situacién social mucho mds compleja.

Y es que la interferencia espafiola sobre el sistema de autoridades indigena incluyé
también otra dimensién activa muy diferente a la que acabamos de ver. Y esa dimensién
es la que se refleja con toda claridad en la impresionante iniciativa que tuvo Antonio
de Mendoza de fundar en 1537 la ya mencionada «Orden de los Caballeros Tecles»,
por medio de la cual se trataba de restaurar —cristianizado— el viejo sistema ritual
prehispanico para acceder al rango de teuctin, es decir, de «caballeros» o, mejor atin,
de «sefiores».

A la hora de llevar a cabo tal iniciativa el virrey no dudé en hacer: previamente
toda una indagacion etnogréfica sobre cémo era el ritual prehispanico y qué obligaciones
politicas y morales imponfa a los que accedian a tal rango %, con el objetivo de aco-
modarlo a la nueva situacién. Se introdujeron asi una serie de variantes cuyo micleo
quedé patente en el juramento formal que debian hacer los aspirantes:

Yo Fulano juro a Dios i a esta Cruz i Santos Evangelios en que pongo mis manos,
que seré bueno i fiel cristiano, i que en quanto en mf fuere i con todas mis fuerzas perseguiré
i destruiré los sacrificios i idolatrias. Asimesmo juro de ser fiel i leal vasallo del Emperador
Don Carlos Rei de Espaiia i del Principe Don Felipe, nuestros sefiores, i que en quanto

!* Entre muchas posibles, véase, por ejemplo, la secuencia que se recoge en la Copulata: «Caciques

XXI, p. 328).

! También muy numerosas, muy significativa la secuencia que aparece en la Copulata: «Caciques y
los descendientes de ellos, despojados de sus cacicazgos y sefiorios. Porque no es razén que por haberse
convertido a nuestra santa fe sean de peor condicién ni pierdan sus seilorios; cuando alguno a quien per-
teneciere suceder en algin cacicazgo pidiere justicia, la Audiencia se la haga con brevedad y se informe
de oficio si algunos estin despojados de sus cacicazgos, en los cuales los hagan restituir, oyendo las partes.
Afios de 59, en junio, libro Perd. H, folio 252, y para el Nuevo Reino, afio de 57, en febrero, libro E,
folio 50, y para Quito, aiio de 66, en noviembre, folio 124» (CODOUL, XXI, p. 330). Pero véanse ademis
las de 1557 y 1558 que aparecen en idem, p. 329, y en la Recopilacion, 1, fol. 219v, entre otras muchas
que hubo.

® La Cédula de 11 de junio de 1594 es un texto pricticamente idéntico al citado en la nota anterior
para Peru y otros lugares de América; cfr. Recopilacion, 1, fol. 221.

2 Cédulas del 11 de enero y del 5 de marzo de 1576, en Recopslacion, 1, fol. 220.

2 Como ya se indico antes, el documento original con la informacién etnogrifica se encuentra en el
Archivo General de Indias (Sevilla), Pasronato, nim. 184, ramo 27, y existe ademés una copia en la Real
Academia de la Historia, Coleccién Musioz, A/69 (signatura: 9/4806), fols. 70-72v. La informaci6n etnogrifica
fue publicada, a partir de una copia conservada en Estados Unidos de la copia de la Real Academia, por
CaRrrASCO, P., «Documentos sobre el rango de fecubtli entre los nahuas tramontanos», Tlalocan, 5, México,
1966, nim. 2, pp. 133-160.
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en mi fuere allegaré su bien i apartaré su mal, i no consentiré en traicién ni levantamiento
que contra S. M. se haga, sino que luego que a mi noticia venga por qualquier via que
sea lo descubriré i manifestaré a la persona que tuviere en nombre de S. M. el cargo
del govierno desta tierra.

A lo que se respondia:

Yo en nombre de S. M. os hago Tecles, i mando que os sean guardadas vuestras
preeminencias i honras, i que podiis traer en vuestras mantas i ropa de vestir la devisa
de S. M. i ponella i tenella en su casa i morada 2.

En otras palabras, la conservacién de las «preeminencias y honras» vinculadas al
rango de teuctin estaba en relacién directa con que los viejos sefiores aceptaran trans-
formarse en «Jeales vasallos» y en «caballeros cristianos» activos, una de cuyas funciones
principales seria vigilar, combatir y denunciar toda forma sospechosa de pervivencia
prehispénica, asi como cualquier forma de resistencia a la autoridad espafiola, utilizando
para ello precisamente su destacada posicién en la sociedad indigena. Exigencia que
a los espafioles les parecia algo légico y hasta elemental, pero que para los caciques
era algo bien diferente, pues ese compromiso que les permitia legalmente mantener
su rango era el mismo que frente a la sociedad indigena les descalificaba de forma
inmediata para ej o.

Pero no es esto ultimo lo que nos interesa ahora, sino la actitud espafiola no ya
de aceptar la antigua nobleza prehispénica, sino de identificarla y transformatla de hecho
en una variante de la baja nobleza espafiola con todas sus obligaciones y privilegios,
entre los cuales constaba explicitamente el que los caciques, en cuanto hijosdalgo, debian
ser aceptados para cargos civiles y eclesidsticos 2, montar a caballo e incluso portar
armas, cosa que la legislacién general impedia o impeditfa muy pronto al comun de
los indigenas. Por supuesto, tal actitud estaba en relacién directa con el modelo de
sociedad a la que se aspiraba, inevitablemente sefiorial y aristocritica como imponian
los cdnones de la época.

Y esa nocién era entonces comin a todos, incluidos los misioneros franciscanos
mis entregados y ejemplares, por eso uno de los mejores cronistas de la evangelizacion
no tuvo escrapulo alguno en afirmar que

# Real Academia de la Historia, Coleccion Musioz, A/69 (signatura: 9/4806), fol. 72v.

# La frase estd tomada casi literalmente de la lista de «Privilegios de Indios» que figura en los Concilios
Provinciales Primero y Segundo celebrados en la muy noble y muy leal Ciudad de Mexico, presidiendo el imo.
y Rmo. Sesior D. Fr. Alonso de Montufar, en los aiios de 1555 y 1565 (Joseph Antonio de Hogal), México,
1769, pp. 391-392 (referencia en p. 391).
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la ley evangélica estaba generalmente promulgada en las cabezas, que eran los sefiores
y principales, y por ellos en nombre de todos sus vasallos admitida sin contradiccién
alguna 2.

Al margen de paralelos nada inocentes con la antigua Roma, que nos hacen pensar
en Constantino, sus edictos y donaciones, lo que esta frase expresa con toda claridad
es c¢6mo los evangelizadores recurrieron desde el principio al mismo sistema y a los
mismos mediadores utilizados por las autoridades civiles. También para ellos, y por
los mismos motivos, los sefiores y la antigua nobleza indigena eran figuras operativas
centrales e inexcusables. Y esto nos lleva directamente al segundo de los acontecimientos
extraordinarios que mencionamos al principio de esta exposicién.

Segunda cuestién esencial: La formacién de una nueva élite dirigente

indigena

El 6 de enero de 1536 se produjo la solemne fundacién del Colegio Imperial de
Santa Cruz de Santiago de Tlatelolco, un centro que a diferencia de las otras instituciones
educativas para indigenas, como la famosa escuela de fray Pedro de Gante en México
o cualquier otra de las numerosas escuelas conventuales (de franciscanos, dominicos
o agustinos), fue planeado desde el principio como un centro de educacién superior,
experiencia que es la tnica en su género que conozco (aunque quizé también lo fuera
el colegio jesuita de Goa fundado en 1541, que después se llamaria Seminario de la
Santa Fe %). Por supuesto no es éste el lugar para hacer la historia de esa conocida
institucién, que por otra parte cuenta con una importante bibliografia aunque esté nece-
sitada de revisién 7. Pero es inevitable detenernos en algunos puntos claves.

Para empezar hay que decir que ese singular colegio tuvo una protohistoria y que
su constitucién misma debe inscribirse en una tradicién educativa mas amplia que, como
minimo, se remonta al afio 1513, es decir, a la experiencia antillana. Ya entonces aparece

2 MeNDIETA, G. de, Historia Eclesidstica Indiana, México, 1980, p. 257.

2 Véase una exposicién general sobre esta iniciativa educativa en BOxer, C. R., The Portuguese Seaborne
Empire, London, 1969, pp. 250-261.

7 La bibliografia sobre este centro es muy amplia. Primero los estudios —claves todavia hoy por la
documentacién— de GARCia ICAZBALCETA, J., Do Fray Juan de Zumdrraga, primer obispo y arzobispo de México,
4 vols., México, 1947 (1.* ed., 1881) (cfr. I, pp. 286-301), y su Nueva coleccion de documentos para la historia
de México, 5 vols., México, 1886-1892 (cfr. V, pp. 241-271). Después las monografias clésices de Ricaro,
R., La Conquista Espiritual de México, México, 1986 (1.* ed., en francés, 1933) (cfr. pp. 332-355); OcARANZA,
F., El Imperial Colegio de Indios de la Santa Cruz de Santiago de Tlatelolco, México, 1934, y BORGIA STECK,
Francisco, E! primer colegio de América, Santa Cruz de Tlatelolco, México, 1944. Finalmente los estudios
generales, entre otros posibles, de Kosavastr, J. M., La educacion como conquista, México, 1985 (cfr.
pp. 207-284), y GOMEZ CANEDO, L., La educacion de los marginados durante la época colonial. Escuelas y colegios
pare indios y mestizos en la Nueva Espasia, México, 1982.
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el principio elitista y aristocratizante de que los «hijos de los caciques, siendo de trece
afios arriba, se dé a los frailes Franciscanos que los doctrinen» 2. Esa orden —con
variantes minimas— se reitera al menos en 1526 y 1540 para Perti, en 1538 para México
y para la Tierrafirme, en 1554 para el Nuevo Reino de Granada y en 1567 para Quito .
En todos los casos el objeto de atencién son los hijos de los caciques y lo que se
pretende es su adoctrinamiento, lo que implicaba su formacién no sélo en lo religioso,
sino también —lo que se suele olvidar— en las primeras letras, asi como rudimentos
en modales y formas de cortesia.

Como se acaba de ver, esta normativa fue comiin a toda América y de hecho se
extenderia también a Filipinas, definiendo de alguna manera el minimo educativo que
se exigié a las elites indigenas. Por eso resulta tan significativa esa decision singular
surgida en Nueva Espaiia de ensefiarles ademis latinidad con todas sus consecuencias.

En realidad no estd muy claro cuindo y quién planteé tal iniciativa. Lo tinico que
puede decirse es que se produjo a partir de 1530, en el contexto de las posibilidades
que abrié la Segunda Audiencia y su presidente Sebastisn Ramirez de Fuenleal. Al
calor de tal situacién, que estuvo asociada al reconocimiento de la autoridad y privilegios
de los viejos sefiores de la tierra (como ya hemos visto), por una patte se reactivé
la obra misional y, por otra, la famosa cuestién sobre la capacidad (y racionalidad)
de los indios adquiri6 una nueva dimensién y virulencia. Fue entonces cuando hacia
1533 un fraile franciscano, fray Amaldo Bassacio, comenz6 por primera vez a ensefiar
gramitica y latinidad a los indigenas en San José de los Naturales, es decir, en la famosa
escuela fundada en la ciudad de México por fray Pedro de Gante . Aunque desde
el principio tuvo una declarada oposicién, que se acentué al observarse que daba resul-
tados positivos *!, lo cierto es que la empresa pudo seguir adelante al contar con apoyos
tan decisivos como los del presidente de la Segunda Audiencia, Sebastidn Ramirez de
Fuenleal, los del primer virrey de Nueva Espafia, Antonio de Mendoza, asi como los
de las principales autoridades de la Orden Franciscana (especialmente fray Jacobo de
Testera y fray Garcfa de Cisneros). Cabe agregar ademis el apoyo decidido y muy
temprano, aunque no inicial, de otro poderoso franciscano, el primer obispo y arzobispo
de México, Juan de Zumirraga. Todos juntos consiguieron la base juridica, humana
y financiera necesaria para que en 1536 se fundara el nuevo colegio trilingiie (espafiol,
latin y nahuatl) de Santa Cruz, destinado explicitamente a la educacién superior de
los hijos de los caciques 2.

# CODOUL, XXI, p. 154.

# CODOUL, XXI, pp.157-159.

% MENDIETA, 0p. cit., p. 414.

3 Cfr. KOBAYASHI, 0p. cif., pp. 230-239.

32 Las referencias legales a este colegio concreto no siempre son claras, porque ficilmente se confunden
con las referentes a otros colegios para hijos de caciques ¢ indios en general que hubo en México y en
toda América, pero véase CODOUL, XXI, pp. 161-168, para toda una panoplia de normas entre 1535
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A su iniciacién en gramdtica y latinidad segufa un curriculum que recorria las siete
artes liberales (¢rivium y quadrivium), ademis de lecturas de las Santas Escrituras y
rudimentos de teologia, todo ello para un colectivo de unos «sesenta» colegiales tal
como undnimemente concuerdan las fuentes relativas a los afios 1536 a 1539 . Y este
curriculum, la extraordinaria calidad de los docentes (todos ellos especialistas desta-
cadisimos en el Siglo de Oro de la Orden Franciscana en Nueva Espaiia), unido a
la no menos extraordinaria calidad y actividad que demostraron los colegiales egresados
de ese centro (figuras claves en la vida politica, cultural y religiosa de la Nueva Espafia
del siglo xv1 y buena patte del xvm) exigen alguna que otra explicacién, porque sin
duda estamos ante un fenémeno tan singular como esa no menos extraordinaria «Orden
de los Caballeros Tecles», sélo que en este caso sus consecuencias pueden ser ficilmente
medidas y rastreadas a lo largo de més de un siglo.

Pero por sorprendente que parezca resulta algo problemitico definir cudles fueron
las finalidades dltimas para las que se fundé tan excepcional institucién. La historiografia
disponible reconoce que era un centro en el que se seleccionaba con esmero a los
indigenas que ingresaban en él, debiendo ser todos vistagos y herederos de la antigua
elite dirigente (aunque algunos consideran esto como mera consecuencia del caricter
elitista que en aquella época tenia la educacién >). Hay también coincidencia —dada
la fuerza redundante de todo un conjunto de testimonios— en que uno de los objetivos
del Colegio de Santa Cruz era educar desde pequefios a los futuros gobernantes de
la poblacién nativa dentro de la religién cristiana y la cultura europea, medida orientada
a favorecer el gobierno y la evangelizacion,

Pero tal cosa fue comiin a cualquiera de las escuelas para indios que hubo en América
y, de hecho, era el objetivo explicitado por la Corona para las medidas educativas gene-
rales que antes hemos mencionado:

Para que los hijos de los Caciques, que han de governar a los Indios, sean desde
nifios instruidos en nuestra Santa Fe Catdlica, se fundaron por nuestra Orden algunos
Colegios... 3

En consecuencia, algo tan general no puede explicar la singularidad de Tlatelolco,
ni tampoco el hecho excepcional de que sélo alli se ensefiara latinidad, artes y rudimentos
de teologfa.

Eso es lo que preocupaba a Robert Ricard cuando sugirié que ese centro tnico
pudo haber sido pensado para formar una elite dirigente en lo religioso, ademss de

y 1570. Véase ademds, por supuesto, la documentacién publicada o utilizada en los trabajos sobre este centro
mencionados una nota anterior.

% Hay al menos cuatro documentos distintos que lo confirman; cfr. BUSTAMANTE, J., Fray Bermardino
de Sahagiin. Una revision critica de los manuscritos y de su proceso de composicion, México, 1990, p. 38.

3 Cfr. KosAvasHL, op. cit., pp. 187-189.

¥ Asi comienza la Ley XI del Titulo XXIII del Libro I de la Recopilacion, 1, fol. 122v, en la que se
sistematiza toda una larga serie de cédulas reales sobre el tema que comienzan en 1535.
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en lo politico. Es decir, que Santa Cruz pudo haber sido pensado como un seminario
—avant la lettre— para sacerdotes indigenas. Planteamiento prudentemente dubitativo
que su traductor al castellano, el ilustre erudito mexicano Angel M. Garibay, transformé
—aunque sin pruebas— en una absoluta certeza *.

En realidad no existe documento alguno que permita suponer que el Colegio de
Tlatelolco fuera pensado especificamente para formar un sacerdocio indigena, aunque
también es cierto que esa misma documentacién demuestra que tal posibilidad no habia
sido rechazada de plano y hasta parece indicar que si fue parte importante del proyecto,
al menos, para algunos de sus promotores principales (Zumarraga, muy especialmente).

Es interesante que fray Bernardino de Sahagin, «yo, que me hallé en la fundacién
del dicho colegio» ¥, al hacer una breve historia de Santa Cruz diga precisamente que
entre las objeciones que se presentaron a tal institucién hubo la siguiente: «Decfan
que pues éstos no habian de ser sacerdotes, de qué servia ensefiarles la gramitica...»
Frase que demuestra que, al menos publicamente, el sacerdocio no habia sido una
finalidad expresa. Pero lo més interesante es la respuesta que, en palabras de Sahagin,
se dio a tal impedimento:

Se les respondia que, puesto caso que no hubiesen de ser sacerdotes, queriamos tener
sabido a cudnto se extiende su habilidad, lo cual sabido por experiencia podriamos dar
fe de lo que en ellos hay; y que conforme a su habilidad, se hatia con ellos lo que pareciese
ser justo.., 3

Contestacién impresionante que define al colegio como un verdadero expetimento
dentro de la discutida cuestién de la capacidad del indio y que, ademsds, confirma que
los promotores de Santa Cruz no negaban la posibilidad de que sus estudiantes pudieran
llegar a ser sacerdotes, si demostraban ser «hdbiles» para ello. Condicién que ademds
no podia negirseles legalmente dada su reconocida condicién nobiliatia, como ya hemos
visto antes.

En todo caso el experimento dio resultados muy pronto. Los indigenas aprendieron
répido, especialmente latin, y Zumirraga dice con humor en una carta del 17 de sep-
tiembre de 1538: «tengo sesenta muchachos ya gramdticos, que saben més gramitica
que yo» . Pero también se vio pronto que los jévenes no tendian al sacerdocio, sino
al matrimonio, como también comenta —esta vez con amargura— el mismo Zumarraga
en otra carta del 17 de abril de 1540:

Parece aun a los mismo religiosos, que estarin mejor empleadas [dos casas de que
hacia merced el Emperador] en el hospital que en el Colegio de Santiago, que no sabemos

% RICARD, 0p. cit., P. 334, y nota, del traductor ntim. 5.

37 SAHAGUN, B. de, Historia general de las cosas de la Nueva Espasia, 2 tomos (de paginacién corrida),
Madrid, 1988, p. 635.

* SAHAGUN, 0p. cit., p. 634.

» Garcia IcazBaLCETA, Don Fray Juan de Zumdrrage..., op. cit., IV, p. 167.
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lo que durard, porque los estudiantes indios, los mejores gramaticos, tendunt ad nunptias
potius quam ad continentiam *°

Como puede observarse, los hijos de los caciques —especialmente los mejores y
mis formados— tendian a casarse (cosa imprescindible desde el punto de vista de la
vieja cultura y sistema politico prehispanicos), pero eso mismo es lo que parece haber
descalificado el proyecto general de Santa Cruz y es la razén esgrimida por el arzobispo
para poner en duda —nada menos— que su viabilidad, siendo causa ademés para reti-
rarle apoyo y financiacién. Razén aparentemente desmesurada si no se trataba, al menos
para el arzobispo, de un proto-seminario.

Es cierto que la posibilidad de un sacerdocio indigena fue desechada muy pronto
incluso por los franciscanos mas combativos, como Sahagiin o el propio fray Toribio
Motolinia. Es cierto también que ésa parece ser precisamente la causa de la repentina
desilusion de Zumérraga y de la retirada de su apoyo (los franciscanos, sin embargo,
seguirian apoyando el proyecto a lo largo de todo el siglo xv1). Pero, aunque importante,
ésta no fue ni pudo ser la tnica causa.

Tercera cuestion esencial: La inesperada respuesta de los indigenas

Si la constitucién del Colegio de Santa Cruz (en 1536) y la de la Orden de los
Caballeros Tecles (en 1537) representan el colmo del optimismo espafiol con respecto
a las posibilidades de hispanizar a la vieja elite dirigente indigena, textos de 1540, como
el de Zumirraga que acabamos de mencionar, representan todo lo contrario. Y es que
para esa fecha otros acontecimientos, como el tercer evento extraordinario que men-
cionamos al principio de estas lineas, o sea, el solemne auto de fe de 1539 por el
que fue quemado don Carlos, cacique de Texcoco, fueron un durisimo golpe de realidad
que les hizo despertar de un bello suefio y descubrir un nuevo universo completamente
inesperado. Pero esto también tuvo su historia y su trayectoria.

De forma estrictamente paralela a la fundacién del Colegio de Santa Cruz y a la
constitucién de la Orden de los Caballeros Tecles, el primer obispo y arzobispo de
México emprendi6é también una dura campaiia inquisitorial contra los indigenas que
culminé, precisamente, en ese afio de 1540.

Porque Juan de Zumadrraga, el franciscano observante, lector de Thomas More y
de su Utopia, el que lleg6 a editar en México doctrinas cristianas tomadas a la letra
de Erasmo y de Constantino Ponce, el que ademads fue fundador de la primera biblioteca
publica de América, el que trajo la primera imprenta al Nuevo Mundo, el impulsor
del Colegio de Santa Cruz y promotor de la Universidad de México, ese hombre fue

 Idem, 11, p. 204.

25



Jestis Bustamante Garcia

también el primer gran inquisidor activo de América y en su actividad entraron de
forma destacada los indigenas #.

La serie de procesos para los que se conserva documentacién (15 en total) * comenzé
precisamente en 1536, intereséndose sélo por casos graves de pervivencia idolstrica.
En 1538 el cuadro se complicé cuando la accion inquisitorial empezé a inmiscuirse
en las relaciones interpersonales dentro de las comunidades indigenas, interesindose
por casos de hechiceria, poligamia y abusos sexuales. Pero el punto culminante, que
es el que aqui nos interesa, se alcanzé en 1539 cuando aparecieron dos nuevos tipos
de accién inquisitorial.

El primero fue una larga investigacién para averiguar el paradero de los idolos del
Templo Mayor de México-Tenochtitlin, desaparecidos antes de que la capital azteca
fuera conquistada. El sujeto paciente principal fue Miguel Puxtecat] Tlailotla, un antiguo
y reconocido sacerdote del ritual prehispinico. Aunque el proceso fue muy duro y se
le aplicé la tortura, lo cierto es que no se traté de un verdadero caso de inquisicién
porque no se podia juzgar a un indigena por sus acciones anteriores al bautismo. Pero
la larga instruccién fue sumamente esclarecedora por demostrar, por una parte, una
actuacién espafiola cada vez mds exigente y, por otra, la existencia indudable de una
respuesta indigena colectiva y articulada que consigui6 de hecho hacer fracasar toda
la indagacién .

El segundo tipo de accién inquisitorial remite a dos casos, mucho menos estimulantes
y de consecuencias mucho mds graves, abiertos en 1539: son los procesos contra dos
figuras destacadfsimas de la elite dirigente indigena.

El primero fue contra Marcos Herndndez Atlaucatl, juez de Tlatelolco, por «dog-
matizador». Se le acusé de criticar la doctrina e incluso la sexualidad de los frailes
y el proceso, resuelto en el plazo de un mes, concluyé con una condena que le impuso:
abjuracién publica, 100 latigazos, rapado de cabeza, destierro de dos afios en un monas-
terio de Tlaxcala e inhabilitacién perpetua —salvo nueva orden— para cargo publico.

El segundo fue contra don Carlos Chichimecatecatl, también por «dogmatizador».
En este caso el sujeto paciente era un auténtico principe y modelo ejemplar de «caballero
teclen. Se trataba del cacique de Texcoco, figura directamente vinculada a aquellos
que apoyaron a Cortés durante la conquista, era ademis el jefe indigena més poderoso
e importante desde la caida del sefior de México y, por si fuera poco, un ex alumno
del Colegio de Santa Cruz de Santiago de Tlatelolco. Las acusaciones contra €l fueron

4! Véanse especialmente los trabsjos de GReenLEAF, R. E., Zumdrraga and the Mexican Inguisition,
1536-1543, Washington, 1962; asi como La Inquisicién en Nueva Espasia, siglo xvi, México, 1981.

* La documentacion més importante se conserva en el Archivo General de la Nacién (México) y fue
publicada por el propio archivo: Proceso inquisitorial del cacique de Tetzcoco, México, 1910, nim. IIL, y Procesos
de indios idolatras y hechiceros, México, 1912, num. IIL

4 Sobre este caso, ademis del estudio de GREENLEAF, Zumrarraga, op. cit,, véase ZELIA NUTTALL, «L'Evéque
ZumirragnetlesndolespnnctpdesdqundTempledeMémoo»,]omldclaSoccétédesAmncmm
8(1911), pp. 153-171.
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gravisimas: criticaba abiertamente y ponia en duda no sélo la autoridad de los frailes,
sino también la de los miembros de la Real Audiencia y la del propio virrey; cuestionaba
y se oponia a las ensefianzas recibidas y, por el contrario, defendia con pasion la pecu-
liaridad y legitimidad del modo de vida indigena, practicando activamente la idolatria,
la poligamia y hasta ciertas formas de incesto. Es decir, todo lo que la educacién europea
queria extirpar pero que eran mecanismos esenciales para mantener y fortalecer la auto-
ridad segiin el antiguo sistema social prehispanico. El proceso duré de junio a noviembre
de 1539 y concluy6, como puede imaginarse, de forma dramitica. El castigo fue ejemplar
y tuvo que setlo doblemente porque don Catlos, un principe hasta el final, se negé
absolutamente a retractarse y pedir perdén (que era el objetivo de las autoridades espa-
fiolas). De esa forma, el cacique de Texcoco fue relajado al brazo secular y quemado
el domingo 30 de noviembre de 1539, en solemne y triste auto de fe presidido por
Zumitrraga, por el virrey Antonio de Mendoza y por toda la Audiencia.

Era la primera fractura verdaderamente seria que nublaba el suefio de una supuesta
colaboracién y de una completa asimilacién de la vieja élite indigena por parte espafiola.
Al afio siguiente de 1540, ya lo hemos visto, los hijos de los caciques —aunque evi-
dentemente habiles— demostraron a las claras no tender ni aspirar al sacerdocio. Y
lo peor de todo, en 1541-1542 se desat6 un gravisimo alzamiento indigena en las pro-
vincias del lejano norte. No era una simple guerra chichimeca (es decit, una guerra
contra indios «barbaros» como los apaches), sino una verdadera rebelién —y muy san-
grienta— contra la presencia espaiiola. Guerra dirigida por indios cascanes de lengua
nhuatl que mantenian estrecha comunicacién con las poblaciones del 4rea central mexi-
cana y que, ademids, contaban entre sus filas con numerosos indigenas ya hispanizados
pero que habian huido de los tetritorios ocupados por los espaiioles. La documentacién
demuestra que de hecho fue un movimiento nativista, con fuertes componentes mile-
naristas y de inversién, en el que todo lo aprendido de los espafioles —que ya era
mucho— fue utilizado en su contra. Movimiento sumamente contagioso que se propagé
a gran velocidad hacia el sur y que llegé a amenazar a la propia ciudad de México.
Aunque todavia hoy esté sin estudiar adecuadamente, se trata de una rebelién para
la que disponemos de documentacién muy precisa, escrita tanto por indigenas en lengua
ndhuatl como por espafioles. Entre todos merece destacarse, por su lucidez y riqueza,
el informe que el propio Antonio de Mendoza tuvo que hacer para dar cuenta y excul-
parse de su durisima intervencién, pues no sélo reprimié con violencia nada habitual
todo el movimiento, sino que llegé a aplicar castigos tan extremos como el apetreamiento
de los cabecillas *.

Los indigenas respondieron a la presién espafiola, vaya si respondieron, y lo hicieron
de una forma no sélo inesperada, sino ademas muy desconsiderada. El triste y principesco

# La documentacién se conserva en el Archivo General de Indias (Sevilla) y una parte significativa
fue publicada por PEREZ-BUSTAMANTE, C., Los origenes del gobierno virreinal en las Indias espasiolas. Don Antonio
de Mendoza, primer virrey de la Nueva Esparia (1535-1550), Anales de la Universidad de Santiago, Santiago
de Compostela, 1928, nim. 1. Dentro de su riquisimo apéndice documental véase especialmente pp. 152-168.
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caso de don Catlos, cacique de Texcoco, s6lo fue para los castellanos el principio del
final de una utopia caballeresca sobre la que se habia querido fundar un nuevo imperio
en el Nuevo Mundo, imperio —claro est4— a lo Carlos V, es decir, mis a la «borgofiona»
que a la «romana» pero siempre con la antigna Roma como telén de fondo, aunque
fuera una Roma imaginada con arcos de ojiva y pindculos géticos. A partir de ese momen-
to, sobre todo a partir de 1542 (con la visita al Consejo de Indias y las llamadas Leyes
Nuevas), se redisefiard una nueva politica y una nueva estructura administrativa para
las Indias que harin entrar en juego a unos nuevos personajes y a nuevos especialistas.
Comenzari también entonces la reduccién sistematica del poder de los caciques y demas
sefiores naturales de la tierra. Un nuevo criterio de politica, de Imperio y de Estado
hari acto de presencia de una manera imparable: estéticamente mis a la «romana»,
pero estructuralmente ajustado a que lo hoy entendemos como Edad Moderna.
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