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Vorwort

Die Weitkonferenz liberaler Juden wurde in erster Reihe
einberufen, um die Bildung eines Verbandes zu besprechen,
und dieser Zweck beherrschte die gesamten Verhandlungen.
Die Vortrige und Besprechungen zeigten ein solches MaB
von Uebereinstimmung unter den liberalen Juden aller Linder,
dafi diese als ausreichende Grundlage eines Weltverbandes
fiir liberales Judentum betrachtet werden konnte.

Das Verzeichnis der Konferenzteilnehmer ist auf Seite 110
zu finden. Die Tagungen am Sonnabend Abend und am
Sonntag waren 6ffentlich. Den Besuchern wurden kurze Ueber-
sichten iiber die Vortrige in deutscher bezw. englischer Sprache
iiberreicht, sodaB sie in der Lage waren, auch fremdsprach-
lichen Vortrigen zu folgen. Die Briefe und Berichte aus
Paris wurden durch Sir Philipp Hartog ins Englische iiber-
tragen, als Dolmetscher fiir deutsch und englisch wirkten,
besonders bei der Diskussion am Montag, Mr. Lionel Jacob
und Prof. Elbogen.

Das vorbereitende Komitée, das in der letzten Sitzung
gewdhlt wurde, beschloB den auf Seite 117 abgedruckten Ent-
wurt einer Verfassung, der, wie zu hoffen ist, bei allen Lesern
dieses Berichtes ernsteste Aufmerksamkeit finden wird.

~ Fiir die Uebersetzung der englischen Texte ins Deutsche
sind wir einigen Freunden in Berlin zu Dank verpflichtet.
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Progfamm

Sonnabend, den 10. Juli-
vormittags 11 Uhr:

Festgottesdienst in der Liberal Jewish Synagogue
Predigt
von
Rabbi Israel I. Mattuck, A. M., D. H. L., Prediger der
Jewish Synagogue, London

Erdffnung in der Liberal Jewish Synagogue
abends 7.45 Uhr: Orgelspiel
abends 8 Uhr: BegriiBungsansprache
Mr. C. G. Montefiore, M. A., D. D., Prisident der Jewish
- Religious Union (England)
Erwiderung:
Rabbiner Dr. Seligmann, Vorsitzender der Vereinigung libe-
raler Rabbiner Deutschlands
Rabbi Louis Wolsey, Rabbiner der Gemeinde Rodeph Shalom,

Philadelphia, Prisident der Central Conference of
American Rabbis

Rabbi P(]e_rmain Lévy, Vorsitzender der Union Libérale in
aris

Sonntag, den 11. Juli
vormittags 10.30 Uhr:

Versammlung in der Liberal Jewish Synagogue
Vorsitzender: Rabbi Dr. Abram Simon, Washington, D. C.
1. Die Synagoge im modernen Leben
Rabbi Samuel Schulman, D. D., D. H. L., Rabbiner
des ,,Temple Beth-el“, New York
2. Das Verhiltnis des Judentums zum Denken und Leben
unserer Zeit )
a) Der Offenbarungsglaube im Lichte der Bibelkritik
Rabbiner Dr. Max Wiener (Berlin)
b) Die Verwertung der Bibel in Erziehung und Gottesdienst
Rabbi Dr. Mattuck (London)
nachmittags 2.30 Uhr:

Versammlung in der Liberal Jewish Synagogue

Vorsitzender: Rechtsanwalt Heinrich Stern, Vorsitzender
der Vereinigung fiir das liberale Judentum ‘e. V. (Berlin)
Berichte
iiber
1. Das liberale Judentum in Deutschland
erstattet von Rechtsanwalt Heinrich Stern, Vorsitzender
der Vereinigung fiir das liberale Judentum e. V. (Berlin)
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2. Das liberale Judentum in Amerika
erstattet von Rabbi Julian Morgenstern, Ph. D., Direktor
des Hebrew Union College, Cincinnati Oh.

3. Das liberale Judentum in Frankreich
erstattet von Professor Théodore Reinach, Membre de
Plnstitut, Paris :

4. Das liberale Judentum in England
erstattet von Mr. C. G. Montefiore, M. A., D. D., Vor-
sitzender der Jewish Religious Union in England

5. Das liberale Judentum in anderen Lindern _
Indien: MiB Leah Jhirad, Delegierte der Jewish Reli-
gious Union of Bombay
Schweden: Admiralititsrat Heinrich Wolff, Vorstand der
Jiidischen Gemeinde, Stockholm

abends 8.15 Uhr:
Versammlung in der Liberal Jewish Synagogue
Vorsitzender: Rabbi Louis Wolsey, Vorsitzender der Central
Conference of American Rabbis
Die Bewertung der Tat im Judentum unserer Tage

a) Die Botschaft an das Individuum
Rabbiner Dr. Leo Baeck, Dozent an der Hochschule
fiir die Wissenschaft des Judentums (Berlin)

b) Das Judentum im Hause und im Privatleben
Rabbi Maurice Harris, M. A., Ph. D., Rabbiner des
»lemple Israel (New York City)

¢) Der Wert der Zeremonien _
Rabbi William Rosenau, Ph. D., D. H. L., Rabbiner
des ,Eutaw Place Temple®“, Baltimore, U.S. A., und
auBerordentlicher Professor der ,Johns Hopkins
University*

| Montag, den 12. Juli
vormittags 10 Uhr:

Versammlung in der Liberal Jewish Synagogue
Vorsitzender: Rabbi Mattuck
Diskussion

vorgemeldet: Prof. Elbogen-Berlin
Rabbi Felix Levy-Chicago
Justizrat Dr. Blau-Frankfurt a. M.
Rabbi M. L. Perlzweig-London
Freie Aussprache
nachmittags 2 Uhr:
Vorsitzender: Rabbi Mattuck

Besprechung iiber die Begriindung eines Weltverbandes
liberaler Juden .
Referentin: Mif Lily Montagu
Aussprache



Im Festgottesdienst der Liberal Jewish Synagogue am
Sonnabend, den 10. Juli, predigte Rabbi Matfuck iiber die
nAufgaben des liberalen Judentums®. Er sprach iiber die
Stellung des einzelnen Juden innerhalb der Gesamtjudenheit,
ilber die Bedeutung des Judentums fiir den einzelnen Juden
und die Stellung der Judenheit in der Welt und zu den
Vélkern. Er schloB mit einem Hinweis auf die groBen Auf-
gaben der Gegenwart, die dazu berufen ist, dem von allen
Richtungen beklagten Riickgang der Anhinglichkeit ans Juden-
tum entgegen zu ftreten. ,Wenn Juden wirklich in ihrer
Anhinglichkeit an das Judentum zuriickgegangen sind, so
konnte es nur darum geschehen, weil das Judentum den
EinfluB auf das geistige Leben der Juden verloren hat. Alle,
die das Judentum lieben und an die Zukunft des Judentums
glauben, miissen in dieser Lage einen Ansporn sehen. Wenn
uns die Frage vorgelegt wird ,kann das Judentum leben?,
so wird unsere Antwort lauten: ,j,es muB leben!* Nach unserer
Auffassung liegt die Sicherung seiner Zukunft in der Méglich-
keit, seine Lehren so zum Ausdruck zu bringen, daB sie der
Sehnsucht des jiidischen Herzens entsprechen, daB sie dem
judischen Geist, der das Geheimnis des Alls zu erforschen
sucht, den Weg erleuchten und der jiidischen Seele ihren
ewigen Hunger nach Gott stillen helfen.

Die Erdffnungssitzung am Sonnabend Abend wurde ein-
geleitet durch die folgende

| BegriiBungsansprache
_ von C. G. Montefiore, M. A,, D. D.
Vorsitzenden der Jewish Religious Union (England)

Es ist ein groBes Vergniigen und eine hohe Genugtuung
fir mich, daB ich die Ehre habe, Sie alle bei dieser Konferenz
zu begriiBen. Wir von der Liberal Jewish Synagogue und von
der Jewish Religious Union (Vereinigung fiir das liberale Juden-
tum) sind stolz darauf, daB die Konferenz in England und
in unserer neuen Synagoge stattfindet. Wir sind uns klar
dariiber, daB dies nicht unser Verdienst ist, sondern daB diese
Stadt gewihlt wurde, weil Ost und West sich hier auf halbem
Wege treffen. Und wenn wir tiefer nachdenken, diirfen wir
vielleicht wagen, die Worte des Psalmisten anzuwenden:
»Nicht uns, o Ewiger; sondern Deinem heiligen Namen ge-
bithrt die Ehre!¢ - -
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Diese Konferenz ist, soviel ich weiB, die erste ihrer Art.
Der Plan zu dieser Konferenz wurde schon im Jahre 1913
von einigen Fiihrern der liberalen Juden in Deutschland gefaBt,
und man hatte schon Schritte getan, die Anregung zu ver-
wirklichen. Da kam der Krieg und damit fiir lingere Zeit
die Unmdglichkeit all solcher internationaler Kongresse. Nicht
ich habe den Plan wieder aufgenommen und zur Ausfithrung
gebracht. Es ist die Tat einer ausgezeichneten Frau, die
— so ungern sie es auch hort — es sich gefallen lassen
muB, daB man ihren Namen bei unseren Arbeiten an erster

Stelle nennt. Es ist die Tat von MiB Lily H. Montagu, der

Begriinderin der Jewish Religious Union und daher auch
der wahren Griinderin der Liberal Jewish Synagogue, die
das Kind der Union ist. Ich muB gestehen, ich persénlich
hielt die Schwierigkeiten fiir zu groB; aber ihre Begeisterung,
ihre nie ermiidende Geduld und ihr unbeugsamer Mut haben
all diese Schwierigkeiten iiberwunden und die Konferenz
ist Wirklichkeit geworden, beachtenswerte, wunderbare
Wirklichkeit. _

Ich glaube, es kann nur von groBem Wert sein, wenn
Vertreter verschiedener Linder — und gar hervorragende
Vertreter — sich zusammenfinden, um allgemeine Probleme
gemeinsam zu besprechen, um einander von den Fortschritten
des Liberalen Judentums in den verschiedenen Lindern zu
erzdhlen, von den Formen, die es angenommen, von den
Schwierigkeiten, denen es begegnet ist oder noch begegnet,
zu berichten, sich iiber Hofﬁlungen und kiinftige Entwick-
lungsmdglichkeiten auszusprechen. All das wird meiner Mei-
nung nach anregend und ermutigend wirken. Jeder wird von
diesem Austausch der Ideen etwas mit nach Hause nehmen.

Die Konferenz an sich ist ein michtiger Beweis von der
Lebenskraft des liberalen Judentums. Aber ihre Wirkung nach
auBen hin erscheint uns nicht von solchem Belang wie die
auf uns selbst. Sie soll uns selbst mit neuer Kraft erfiillen,

aber in keiner Weise jemanden herausfordern. Gerade weil

wir die feste Ueberzeugung hegen, daB die Zukunft des
Judentums verkniipft ist mit dem Schicksal des liberalen Ge-
dankens, wird unser Verantwortungsgefithl umso groéBer, unser
Eifer stirker und, wenn ich so sagen darf, unsere Demut
umso tiefer. Alles, was wir mit gutem Gewissen tun kénnen,
um uns selbst zu ermutigen und unsere Anschauungen zu
kraftigen, ist gut. Diese Konferenz soll uns selbst dienen.
Die Tatsache, daB sie zustandegekommen ist, begliickt uns
und hilft uns. Ich bin gewiB, daB diese Worte nicht nur
meinen Landsleuten, sondern Ihnen allen aus der Seele ge-
sprochen sind. Und so begriiBen wir Sie aufs allerherzlichste
und danken Ihnen aufs wirmste fiir Ihr Erscheinen.

In den Ldndern, deren Vertreter wir hier versammelt
sehen, hat das liberale Judentum sehr verschiedene Formen
angenommen. Die Ursachen hierfiir sind mannigfacher Art.
Da ist zundchst das Verhiltnis der verschiedenen jiidischen
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Gemeinden oder der Judenheit als Ganzes zum Staat. Da
ist weiter die ganz verschiedene Stellung von Staat und
Kirche iiberhaupt in den hier vertretenen Lindern. Auch die
Stellung der jildischen Gemeinden vor dem Gesetz ist durch-
aus verschieden: in einem Lande z. B. oder wenigstens in
jeder groBen Stadt dieses Landes besteht eine vom Gesetz
anerkannte jiidische Gemeinde, die viele Synagogen hat, einige
mit liberalen, andere mit orthodoxen und konservativen Rab-
binern. In einem anderen Lande wieder ist jede Gemeinde
vollig autonom und frei. Und eine dritte Ursache — um
mich mit dieser Aufzihlung zu begniigen — diirften die
verschiedenartigen Bediirfnisse und Ziele der Juden in den
verschiedenen Lindern und die ihnen zugrundeliegenden ge-
schichtlichen Entwicklungen sein. Die Folge all dieser Unter-
schiede ist, daB die duBere Erscheinungsform des liberalen
Judentums keineswegs einheitlich ist.

Ein entschieden liberaler Rabbiner aus Deutschland wiirde
zweifellos etwas erstaunt sein iiber die #duBere Form des
Gottesdienstes, die ihm in einigen amerikanischen Reform-
tempeln entgegentritt, wihrend der amerikanische Rabbiner
wieder in anderer Weise verwundert ist, wenn er den Gottes-
dienst in einer liberalen deutschen Synagoge besucht. Aber
diese duBeren sichtbaren Unterschiede sind nur von sekun-
direr Bedeutung. Diese Feststellung und die Tatsache, daB
diese Verschiedenheit iiberhaupt besteht, ist vom Wesen des
liberalen Judentums nicht zu trennen. In ihnen allen waltet
schlieBlich ein Geist; gemeinsame Ideale, gemeinsame Grund-
satze .verbinden sie alle. Ich brauche diesen Geist nicht
niher zu definieren, brauche auch diese Ideale nicht einzeln
aufzuzidhlen und will von den Grundanschauungen nur diese
erwahnen: sie enthalten den Glauben an eine fortschreitende
stindige Offenbarung, Hingebung an die erhabensten Lehren
der Propheten in ihrer Anwendung auf die Erkenntnis und
Lebensbedingungen unserer Tage sowie die freudige Anpas-
sung alter historischer Formen und Briuche an die Forde-
rungen und Bediirfnisse der Gegenwart. Die Grundsiitze des
liberalen Judentums wirken sich in verschiedener Art aus,
sie kénnen auf verschiedene Weise in sicht- und greifbare
Gestalt iibertragen werden, sie kénnen verschiedenartig aus-
gelegt werden. Es wird meiner Meinung nach von héchstem
Interesse und Wert sein zu erfahren, wie das liberale Judentum
sich entwickelt, welche Formen es angenommen hat, wie es
sich in den verschiedenen Lindern, wo es Wurzeln getaBt
hat oder gerade Wurzel faBt, gestaltet. Nicht zuletzt wird
es von Interesse sein, die Berichte iiber die AuBeren FErschei-
nungsformen in Deutschland, dem Geburtsland des Libera-
lismus, zu horen. Gleiche Aufmerksamkeit wird der Bericht
aus Amerika finden, wo das liberale Judentum groBte Kraft
und Freiheit hat und wo es allem Anscheine nach viele
von den Vorziigen und Reizen der Freiheit und vielleicht
auch einige ihrer Schwichen und Ausschreitungen gezeitigt
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hat. Unsere Zeit hier ist kurz, und vieles kann nicht be-
sprochen werden, aber ich bin sicher, daB wir durch die
Aussprache viel Anregung und Eingebung empfangen werden.

Ich habe gerade das Wort ,Freiheit“ gebraucht. Im
AnschluB daran mdochte ich der Hoffnung Ausdruck geben,
daB jeder Redner dieser Versammlung riickhaltlos fiir sich
die Freiheit in Anspruch nehmen wird, das zu sagen, was
er wiinscht, und wie gerade er denkt und fithlt. Einige
Sitzungen werden, soweit der Raum es gestattet, allen zu-
gianglich sein, und die Presse wird dabei vertreten sein.
Andere wieder werden mehr privaten Charakter tragen. In
beiden Fillen sollen die Redner furchtlos und frei sprechen.
Gerade weil wir liberale Juden sind, legen wir Wert auf
die Feststellung, daB die Gemeinsamkeit des Denkens und
der Grundsatze durchaus nicht vollige Gleichformigkeit ein-
schlieft. Und noch eine Bemerkung: Als wir hier unser
Werk vor 24 Jahren begannen, waren einige von uns sehr
schiichtern, wir waren nicht gewohnt, unsere tiefsten Ueber-
zeugungen der Oeffentlichkeit preiszugeben. Inzwischen haben
wir gelernt, daf es richtig und sogar Pilicht ist, bei pas-
senider Gelegenheit zu reden und daB Ehrfurcht vor heiligen
Dingen und Offenheit einander nicht ausschlieBen.

Zwejerlei Einschrinkungen jedoch gestatte ich mir betreffs
dieser Freiheit zu machen. Unsere Zeit ist sehr begrenzt.
Verkiinder des liberalen Judentums wie die Lehrer jeder
anderen lebendigen Religion haben zwar die Verpflichtung, Stel-
lung zu nehmen und ihre Meinung zu sagen zu den poli-
tischen, sozialen und wirtschaftlichen Problemen ihrer Heimat.
Dennoch stehen diese Fragen fiir uns hier heute nicht auf
der Tagesordnung und ich denke, wir lassen sie Dbeiseite.
Zweitens scheint es mir angebracht, soweit das moglich ist,
auf dieser unserer ersten Konferenz das Problem des Zionis-
mus und des jiidischen Nationalismus nicht zu Dberithren.
Ich bin mir wohl bewuBt, dal manche unter uns meinen,
eine gewisse Beziehung zum Zionismus und zum jiidischen
Nationalismus sei eng verkniipft mit unserer ganzen Auf-
fassung vom liberalen Judentum. Aber diese Beziehung stellt
sich in den verschiedenen Kopfen in ganz verschiedener Weise
dar. Einige von uns, vielleicht gar die Mehrzahl, stehen
dem Zionismus und dem jiidischen Nationalismus ablehnend
gegeniiber, andere fiithlen sich ihm innig verbunden. Der
Gegenstand ist dazu angetan, auf beiden Seiten die Leiden-
schaften zu wecken, und daher halte ich es fiir weit besser,
den Punkt gar nicht zu beriithren. Es bleibt uns ohnehin
noch so viel, daB wir mit unserer Kraft haushalten miissen,

Und nun lassen Sie mich zum SchluB Thnen nochmals
aufs herzlichste danken, daff Sie sich die Miithe gemacht und
das Opfer gebracht haben, nach London zu kommen. Wir
danken auch denen, die Ihnen durch Bewilligung eines Urlaubs
diesen Besuch ermdglicht haben. Wir sind der festen Ueber-
zeugung, daB diese Konferenz fiir Sie ebenso interessant und
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wertvoll sein wird wie fiir uns. Wir vertrauen darauf, daB
sie dem gesamten liberalen Judentum zum Nutzen gereichen
wird. Lassen Sie uns hoifen, daB weitere Konferenzen dieser
ersten folgen werden! Wir geben uns der kithnen Hoffnung
oder wenigstens dem Wunsche hin, daB sich aus dieser
Versammlung ein Bund bilden wird, der alle liberalen jiidi-
schen Gemeinden und Fiihrer in sich vereinigt. Solch ein
Bund konnte, obwohl er nur beratend zur Seite stehen will
und darum jeder Synagoge, jeder Gemeinde, jedem Land
vollige Bewegungsireiheit 1dBt, dennoch unsere Lebenskraft
stirken, konnte uns inmitten aller Verschiedenheit unsere Zu-
sammengehorigkeit zum BewuBtsein bringen sowie unsere
Treue und Hingebung an die gemeinsame Sache befestigen.
Er konnte eine Quelle der Ermutigung und Anfeuerung sein
fiir alle die, welche unter ungiinstigen Verhiltnissen allein
im Kampfe stehen. Er konnte Schrittmacher fiir das liberale
Judentum werden in all den Léindern, in denen es zurzeit
noch schwach oder unbekannt ist. Solch ein Erfolg unserer
Konferenz konnte der gesamten Judenheit zum Heil und
Segen werden. Meine Damen und Herren, wir danken Ihnen
und heiBen Sie willkommen. Moge Gottes Segen auf unserer
Arbeit ruhen!

Auf die BegriiBung antwortet im Namen der Vereinigung
liberaler Rabbiner Deutschlands Rabbiner Dr. Seligmann-
Frankfurt/Main. Er fithrt aus, daB die Konferenz nur
dann Erfolg haben kann, wenn Sie mit BewuBtsein und Leiden-
schaft unserer Zugehorigkeit zu einer groBen Religionsgemein-
schaft Ausdruck gibt. Wenn wir von einer Riickkehr zur
Religion der Propheten sprechen, miissen wir damit den
ersten EntschluB verbinden, ihre ethischen Forderungen zu.
erfillen. Die Frage lautet fiir uns nicht ,sind wir noch
Juden?¥“, sondern ,sind wir bereits Juden?“. Ein gewaltiger
Abgrund gihnt zwischen Forderung und Erfiillung, zwischen
Ideal und Wirklichkeit, zwischen Religion und Leben. Unsere
Religion muB sich in unseren Taten bewédhren. Sie muB
auch mehr sein als nur Liebe und Gerechtigkeit, sie fordert
wahre Frommigkeit, tiefinnere Gliubigkeit, das BewuBtsein
der unzertrennlichen Gemeinschaft mit Gott-Dankbarkeit, Gott-
vertrauen und Demut. Wir Juden miissen als die Schweizer
Garde des einen wahren lebendigen Gottes weiterleben. Wir
diirfen auch unseren Zusammenhang mit der Geschichte nicht
aufgeben; unser unvergleichliches Geschichtserbe legt uns eine
schwere Verantwortung gegeniiber der Zukunft auf.

Rabbi Wolsey-Philadelphia Pa. spricht den Dank
der Central Conference of American Rabbis aus, der groBten
Vereinigung von Rabbinern, von der die jiidische Geschichte
zu berichten weiB. Er weist auf die starke Teilnahme ameri-
kanischer Rabbiner als auf ein Zeichen der Bedeutung hin,
die jenseits des Ozeans der Konferenz beigelegt wird. Das
amerikarische Judentum betont, ebenso sehr wie die Be-
soniderheit den Universalismus des Judentums, seinen Glau-
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ben an einen Gott und eine Menschheit. Das amerikanische
Judentum hat die jiidischen Grundsitze der zuerst in Deutsch-
land vor einem Jahrhundert begriindeten Reformbewegung
in das Leben iibertragen. Es betrachtet eine weitherzice
Anschauung iiber die Gemeinschaft mit der Umwelt wohl
vereinbar mit den Grundlehren des Judentums und ist davon
iiberzeugt, daB dieses durch die enge Berithrung mit der
allgemeinen Kultur befruchtet wird. Ebenso legt es mehr
Nachdruck auf die ethischen Lehren als auf die zeremonielle
Uebung. Das liberale Judentum betrachtet den Juden als
einen sittlichen Verkiinder der géttlichen Wahrheit und nicht
als einen in die Verbannung geschickten Siinder, es begriiBit
daher mit Freude, wenn jiidische Lehren eingegraben werden
in die Tafeln des Herzens der Amerikaner. Wir wollen nicht
ein abgeschlossenes Volk sein, sondern ,ein Licht unter den
Vélkern*. Wir glauben an die Entwicklung und sind iiber-
zeugt, daB das Judentum sich dem Fortschritt des Lebens
nicht entziehen kann. Wir glauben auch, daB der Jude seine
religiosen Aufgaben nicht bloB in seinem Hause und in der
Synagoge zu erfiillen hat, sondern daB er auch im Leben
die besten Gedanken unserer Propheten und Rabbiner zur
Geltung bringen muB.

Im Namen der am Erscheinen verhinderten Rabbin Dr.
Germain Lévy aus Paris und Rabbin David Berman
aus Briissel werden BegriiBungsschreiben verlesen.

Zum Schlu verlas Rechtsanwalt Stern-Berlin eine
Adresse der Vereinigung fiir das liberale Judentum, Berlin:

,Namens der Vereinigung fiir das liberale Judentum in
Deutschland begriiBen wir die’ Londoner Versammlung der
Vertreter und Fiihrer des liberalen Judentums aller Lander,
in denen der Drang nach Erneuerung und Verjiingung des
Judentums sich mit lebendiger Kraft regt. Wir begriiBen
diese Versammlung als eine bedeutsame Kundgebung zur
Erhaltung und Fortbildung des Judentums und zur Belebung
des religiosen Sinnes unter seinen Bekennern. Wir begriiBen
sie als eine weithin vernehmbare Botschaft von dem Lebens-
willfetn des religiosen Judentums und von seiner ungebrochenen
Kraft. : .
 Wir erwarten von dieser Versammlung die Verkiindigung
einer wohlerwogenen Plattform des gesamten liberalen Juden-
tums, ein Bekenntnis vor allem zu der unverganglichen Sen-
dung des Judentums, das die géttliche Bestimmung und die
heilige Aufgabe Israels inmitten der Vélker der Erde mit
prophetischem Geiste erfassen und damit die Gleichgiiltigen
unter uns aufriitteln, die Kalten erwirmen und die Entfremdeten
zuriickfithren soll zu der religiosen Heimat. .

In einer Zeit, in der neue Menschen und neue Gedanken
und Forderungen iiberall an die Tiiren pochen, geben wir
uns der Zuversicht hin, das Ohr dieser Versammlung geéffnet
zu wissen dem religiésen Sehnen und Verlangen der jiidischen
Gegenwart, die den Ruf der Jugend nicht iiberhort, aber
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auch die Ewigkeitsforderungen des Judentums, die Treue
und den Gehorsam zu dem Vermichtnis der Viter zu be-
wahren gewillt ist, um so dem Judentum einen Weg aus der
Zerrissenheit der Gegenwart in eine sichere Zukunft zu ver-
biirgen.

Mogen die hohen Erwartungen, die wir von dieser Ver-
sammlung hegen, mogen die Wiinsche und Hoffnungen, mit
denen wir sie begleiten, sich erfiillen! Moge von der Ver-
sammlung, die aus dem Mutterboden deutschen Judentums
ihre ersten Keime empfing, ein Geist der Einsicht und Kraft,
der Versohnung und des Friedens ausgehen, zur Verherr-
lichung Gottes und zum Segen des Judentums und der ganzen
Menschheit!“

Nach SchluB der Sitzung fand ein Empfang in den Neben-
raumen der Synagoge statt. '

Sonntag Morgen: Nach einem Gebet und einleitenden
Bemerkungen des Vorsitzenden wurden die folgenden Referate
gehalten:

1. Was bedeutet die Synagoge fiir unsere Zeit?
Von Rabbiner D.D.D.H.L. Samuel Schulman-New York

Es gereicht mir zur hohen Ehre, zu dieser ansehnlichen
Versammlung von Frauen und Minnern sprechen zu diirfen,
die zusammengekommen sind, um fiir die liberale Auffassung
des Judentums Zeugnis abzulegen. Wir haben uns in diesem
gastfreien England vereinigt, das sich ganz besonders liberal
darin erwiesen hat, die hochsten Ehren solchen Bekennern
des jiidischen Glaubens zu verleihen, die bei mannhafter
Treue zu ihrem Stamme und ihrer Pilicht gegeniiber dem
Judentum als Minner und Frauen unserer Zeit ihr Bestes
fiir den Dienst ihrer Heimat und ihrer Landsleute herge-
geben und damit ein lebendiges Zeugnis fiir ihre ererbten
religiosen Ueberzeugungen abgelegt haben.

Es ist erfreulich, daBl eine solche Versammlung von Ver-
tretern aus Deutschland, Frankreich, England und meiner
eigenen Heimat stattfindet; denn es ist an der Zeit, daB
klare Vorstellungen iiber die Bewegung gebildet werden,
welche ein Jahrhundert und noch linger eine geistig auf-

riittelnde Macht im westlichen Judentum gewesen ist, jene

Bewegung, die Sie hierzulande ,Liberales Judentum‘ nennen,
wihrend wir in Amerika in der Mehrheit den Namen ,,Reform-
Judentum® vorziehen. Die Bewegung setzte sich das Ziel,
die jiidische Ueberlieferung neu auszulegen und dem Leben
der Zeit anzupassen. Die Manner und Frauen, die an ihr Anteil
nahmen, stiirzten sich mit einer gewissen Gier auf jede neue
Lehre, hingegen ist es uns noch nicht gelungen, zu einer
klaren und umfassenden Anschauung von der Ewigkeit der
Synagoge zu gelangen, die wir in Liebe und Treue zu ver-
treten fiir uns in Anspruch nehmen. Wir sind die Vertreter
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der Gegenwart geworden und haben damit unsere Lebens-
kraft bewiesen; denn nur wer eine Stellung zur Gegenwart
hat, nimmt am Leben teil. Wir haben uns abgemiiht, den
Bediirfnissen des modernen Menschen entgegenzukommen, der
seinem_ Judentum in einer nichtjiidischen Umgebung leben
will.  Fiir uns darf es kein non possumus in der Losung
jener Probleme geben, in die die Emanzipation die Juden
gestiirzt hat; denn wir sind uns bewuBt, daB das Judentum
eine stindig in der Entwicklung befindliche Religion ist, daB
es gegriindet ist auf einer ewigen Offenbarung Gottes durch
Israel, daB seine Formen niemals die Unbeweglichkeit der
Versteinerung hatten, sondern allzeit verinderliche GefiBe bil-
deten, die den géttlichen Geist unvergidnglicher Grundsitze
in sich trugen. :

Es waren liberale oder Reform-Juden, die als erste unsere
Religion vom Staube der ]:llahrhunderte befreiten: sie gaben
den Formen der Gottesverehrung eine wiirdige Gestalt. Nach-
dem sie den Mut gefaBt hatten, in den iuBeren Formen des
Kultus mit der Ueberlieferung zu brechen, waren sie ge-
zwungen, das heilige Erbe einer neuen Wertung zu unter-
ziehen, tiefer zu fithlen und neu zu entdecken, welches die
schopferische treibende Kraft der jiidischen Geschichte ge-
wesen ist, ndmlich der ethische Monotheismus unserer Pro-
pheten. So kam es, daB wir mit der stirkeren Entwicklung
unserer Bewegung teils aus den Bediirfnissen des Lebens
heraus, teils aber, weil wir mit feinen, unmerklichen, aber
doch tiefen Fiden mit unserer Umgebung verkniipft sind,
daB wir allmihlich dazu ibergingen, Judentum und Prophe-
tismus gleichzustellen. SchlieBlich gerieten gewisse Gruppen
unter uns dahin, daB sie das Judentum als den Inbegriff
der gerade modernsten politischén, sozialen oder wirtschaft-
lichen Theorie ausgaben. Wir machten uns im groBen und
ganzen das Leben sehr einfach und stimmten ein mit der liberalen
Auffassung der Religion der Mehrheit, wir rithmten uns,
keine Dogmen zu haben, iibersahen aber die Tatsache, daB
das Judentum eine vielseitige Religion ist, die allen Bediirf-
nissen der menschlichen Natur entgegenkommen will. Auf
diesem Irrwege setzten wir Judentum mit sozialer Gerechtio-
keit gleich und verdeckten unsere Hohlheit mit einer grog-
spurigen Redensart. Es ist an der Zeit, daB wir iiber unseren
geistigen Besitz uns Rechenschaft ablegen und daB wir uns
der besonderen Aufgabe der Synagoge im Leben unserer
Zeit bewuBit werden.

Nur wenn sie Aufgaben hat, ist ihr Sonderdasein gerecht-
fertigt. Sonst fithrt dieses zum Absterben oder zu einem
solchen Krankheitszustand, daB er durch einen chirurgischen
Eingriff beseitigt werden miifite. Und es gibt leider gar viele
sogenannten Rassejuden, die fiir sich diese Operation voll-
zogen haben. Sie suchten persénlichen Vorteil darin, dafB
sie sich vom jiidischen Glau.l?en abtrennten, der. fiir sie gar-
nichts mehr zu bedeuten hatte. : I
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Es ist ein gewaltiger Irrtum, ausschlieBlich dasjenige zu
unterstreichen, was das Judentum mit anderen Religionen
gemein hat. Der moderne westliche Mensch, dessen Kultur
in seinem ererbten religiosen Glauben wurzelt, sehnt sich
nach etwas Neuem. Er fiihlt, daB die Grundlage seines

Glaubens zusammenbricht, er sucht eine neue Religion —

vielleicht gar, ohne es zu wissen. Die ,LiteraturgroBen*

unserer Zeit haben mit den Dogmen ihres ererbten Glaubens

gebrochen, aber sie sind aufs tiefste beeinfluBt von dem
religiosen Inhalt, der in diesen Dogmen enthalten ist. Sie
sind im Grunde Dilettanten, sie haben kein Verstindnis dafiir,

-daB Dogmen die begriffliche Formulierung gewisser Erfah-

rungen sind. Wie toricht ist es also von einem Juden, wenn
er behauptet, daB alles, was er der Welt zu sagen hat,
schon gesagt ist! Wenn der Jude als solcher weiterleben
will, muB er mit Mut auftreten.

Er muB den Anspruch darauf erheben, eine Religion zu
besitzen, die bei aller Freiheit im Ausdruck fahig ist, Ver-
standnis und Verehrung aufzubringen fiir alles, was gut und
schon ist in irgendeiner auBerjiidischen Bekundung religisen

Empfindens. Er muB aber auch wissen, daB sie einzigartig
ist und fiir das jiidische BewuBtsein eine besondere Art des

Glaubens, eine eigentiimliche Auffassung des Lebens bedeutet,

daB sie ein ganz individueller Organismus ist, dessen belebende,

ewig neu zeugende Kraft in dem Schrifttum der Juden zu
finden ist, das die Autobiographie von Israels Seele darstelit.
Der Jude muB davon iiberzeugt sein, daB seine Religion
die beste Antwort zu geben weiB auf die Fragen, die der
Geist der Neuzeit ihm entgegenhidlt, und daB er das Heil-
mittel besitzt, fiir die N6te des modernen Menschen zu sorgen.
Er muB den Mut haben, nach riickwirts zu blicken und auf
den Ruf jenes Mannes zu horchen, der das tiefste Verstind-
nis hatte fiir die tragische Einsamkeit des Juden, fiir seine
Aufgabe und seine Leiden in der Welt: ,Es ist zu gering

fiir dich, mir allein ein Knecht zu sein, die Stimme Jakobs

aufzurichten und die Nachkommenschaft Israels wiederherzu-
stellen — so will ich dich machen zu einem Licht fiir die
Volker, damit mein Heil reiche bis zu den Enden der Erde*
(Jesaia 49, 6). Wenn wir aber ein Licht sein sollen, diirfen
wir nicht sagen, daB die Synagoge ausschlieBlich das Licht
der anderen Glaubensgemeinschaften ausstrahlt.

Ganz im Gegenteil: die Synagoge hat ihr eigenes Gesetz,
ihre eigene Hofinung und ihre eigene Weisheit. Was sie
uns damit bieten kann, ist nicht nur nicht erschopft, sondern
was das bedeutet, ist noch nicht im entferntesten erfaBt
von den Vertretern des Zeitgeistes, die verdchtlich auf den
»Wurm Jakob herabblicken, ihn im besten Falle als einen
geistigen Anachronismus. hinstellen, den man dulden mag,
den man aber niemals als irgendwie dazu befdhigt ansehen
kann, den zerrissenen Herzen der westlichen Zivilisation hei-
lenden Balsam zu bringen. Bis, jetzt habe ich noch bei keinem
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dieser Modernisten — er mag sich noch so sehr rithmen,
mit den Dogmen der Religion der Mehrheit gebrochen zu
haben, auch nur die geringste Vorstellung davon gefunden,
daB das Judentum der Welt irgend etwas von Wert zu bieten
haben mag. Es herrscht eine Uebereinstimmung des Schwei-
gens daritber, daB aus dem Judentum irgend etwas Gutes
kommen kann. Bej einer solchén geringschatzigen Beurteilung
konnen wir uns nicht beruhigen.

Wir glauben, daB die Synagoge dem modernen Menschen
drei Dinge zu bieten hat,” die er ganz besonders braucht.
Sie bietet ihm einen transzendenten Begriff eines rein geisti-
gen Gottes; sie bietet ihm die Anerkennung eines Gesetzes
fir sein Leben und sie bietet ihm endlich eine unzerstérbare
Hoffnung auf den Fortschritt der Menschheit hinieden in
alle Zukunft.

Wenn wir das Wort Synagoge verwenden, so meinen wir
damit nicht das Gebiude, das Haus fiir den Gottesdienst,
Wir meinen Israel als K’nesseth, meinetwegen als eine Kirche,
jedenfalls als eine geistige Kraft, die getrieben und gepeitscht
wurde durch alle Stiirme, die noch nicht erlost, aber unzer-
storbar ist. Wir Juden miissen mit der letzten Ausdrucks-

moglichkeit arbeiten, die in der Geschichte von unseren groBen

Fiithrern geprigt worden ist. Eine neue Bezeichnung ist kein
Zufall, sie driickt einen neuen Begriff aus, und es ist diese

Bezeichnung K’nesseth, die am besten zum Ausdruck bringt,

was Israel ist. Es ist auf keinen Fall eine Nation in irgend-
einem gebriuchlichen Sinne des Wortes, es ist ein Volk von
geschichtlicher Bedeutung, eine Gemeinschaft mit einer grofen
Sendung. Wir sind eine K’nesseth Jisroel, eine Gemeinschaft.
in der jedes menschliche Wesen willkommen ist, die aber
verwurzelt ist in der bestimmten historischen Realitit Israel.
Wenn wir das Wort Synagoge so auffassen, sind wir sehr
zeitgemiB, wir fithren damit die Gedanken des pharisdischen
Judentums. Gleichzeitig widersetzen wir uns bei dieser Aui-
facsung der gréBten sittlichen Gefahr, die das moderne Denken
irrefithrt. Wir verwerfen damit die Rassentheorie und jeden
Nationalismus, der im Blut begriindet ist. Wir sehen die
judische Figenart nicht als eine des Blutes an, denn wir
glauben iiberhaupt nicht an die Schicksalsmacht des Blutes.
Wir sind iiberzeugt, daB die jiidische Figenart aut Ideen
. beruht. Wir betrachten uns als eine Synagoge, die -fihig
ist zu leben und dazu bestimmt ist, unfer den Vélkern zu
leben. Gleichzeitig nehmen wir an dem nationalen Leben
der Volker teil, zu denen wir gehéren. Wir sind der Meinung,
daB nicht Blut, sondern Ideen einen Volksgeist schaffen,
und wir sind ferner der Meinung, daB Ideen die treibende
Kraft in der Religion sind. Gedanken scheiden, aber verbinden
auch Menschen — Blut hingegen ist eine uniiberbriickbare
Trennung. Daher sagen wir, daB wir Juden der Religion
nach sind, und daB die Abstammung fiir niemand ein Hindernis
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ist, unsere Religion anzunehmen und ein Glied der Familie
Israel zu werden.

Was ist uns diese Religion? In erster Reihe sind wir
der Ueberzeugung, fiir die Welt den reinsten Gottesbegriff zu
bewahren, der in vollkommener Harmonie mit dem modernen
Denken steht. Das Wesen Gottes ist fiir uns in seiner Sitt-
lichkeit offenbart, er ist in seiner transzendeten Heiligkeit
iiber den Menschen unendlich erhaben. Das Judentum wacht
eifersiichtig iiber Gottes absoluter Einheit und Geistigkeit.
Es duldet keinerlei Gleichsetzung mit ihm, weder eine der
Herrlichkeit der Natur, die seine Schépfung ist, noch eine
selbst der groBten und edelsten Persénlichkeiten, die je gelebt
haben, noch eine der Menschheit als Ganzes. Im Judentum
gibt es keine Anbetung der Persénlichkeit; eine solche ist
immer den Prinzipien untergeordnet, die sich, sei es in der
Natur, sei es in der Geschichte oder im BewuBtsein der
einzelnen Menschen, entfalten. Wenn er auch unendlich hoch
tiber allen Menschen steht, wenn auch die besten der Men-
schen kaum den Saum des Gewandes seiner erhabenen Heilig-
keit berithren konnen, lebt Gott doch in uns und ist uns
durchaus nahe. Das Beste in" uns wird als seine Stimme,
als seine Lehre, sein Tadel, seine Inspiration und sein Trost
empfunden.

Wire Gott auch nicht mehr als der Mensch, so miiBte
das Beste im Menschen als seine Offenbarung angesehen
werden, da die Wirkung nie mehr sein kann als die Ursache.
Aber Gott ist unendlich mehr als der Mensch. Daher muB
sein Wesen erst noch ergriindet werden, muB mehr von ihm
im menschlichen Leben entdeckt werden und zum Ausdruck
kommen. Das Judentum verkettet Gott nicht mit irgendeiner
Tatsache oder Erscheinung der Natur, es erschopft sein Wesen
nicht in irgendeinem Ereignis der Vergangenheit, es sieht
ihn nicht verkérpert in irgendeiner Person. Alle Personen
— wie das lateinische Wort persona andeutet — sind Masken,
die in dem groBen Reichtum der menschlichen Geistesver-
schiedenheit auftreten, durch welche Gottes Licht mehr oder
weniger hindurchscheint — aber dieses Licht ist mit keiner
von ihnen identisch. Ihn, den Einzigen, erkennen, bedeutet,
ihn begreifen als denjenigen, ,der Liebe, Recht und Gerech-
tigkeit auf Erden wirkt. Die groBte Persénlichkeit der judi-
schen Geschichte, unser Lehrer Moses, ist nach dem Bilde,
das lIsraels Genius im Pentateuch von ihm gezeichnet hat,
gleichzeitig die groBte an Bescheidenheit. Er, der die Menschen
an das Gesetz Gottes herangefiihrt hat, ist selbst durch dieses
Gesetz iiberschattet. FEr hort niemals auf, Mensch zu sein,
er spricht oder handelt niemals so, daB man ihn mit Gott
gleichsetzen kénnte. | |

Indem die jiidische Religion einen nicht darstellbaren,
nicht Fleisch gewordenen und daher nicht ausgeschopften Gott
lehrt, gewihrt sie dem - menschlichen Denken den Begriff
eines ewigen Geistes und dem menschlichen Herzen Ge-

17 2



horsam gegen den Gesetzgeber und Vertrauen zy einem Vater,
der die Quelle unseres Lebens jgst, Ein solcher Gott, der
Iebendige, ewig dauernde Gegenwart ist, der von unserm
Glauben in Ehrfurcht erfagt wird, der nicht gebunden ist an
irgendein Ereignis oder eine Gestalt der Vergangenheit und
der so unendlich weit ist, daB er das menschliche Denken
fir die ganze Zukunft in Anspruch nehmen kann — ejn solcher
rein geistiger Gott, der ganz frei ist von der Welt seiner
Kreatur, die e geschaffen hat yng stindig weiter schafit,
ein solcher Gott, der jedes KompromiB mit seiner Finigkeijt
eifersiichtig ausschlieBt, 148t das Denken absolyt trei in seinem
Verlangen nach Wissen und entspricht damit aufs beste den
Bediirfnissen der Menschen unserer Zeit.

Das Judentum kann njemals mit der Naturwissenschaft
in Konflikt geraten, es begriifit die Wahrheit, aus welcher
Quelle auch immer “sie kommen mag. Die Naturwissenschaft

schlieBlich mit Erscheinungen 24 tun und nicht mjt Zwecken,
Bleibr sje Naturwissenschaft und wird gje nicht Dogma,
SO vermag sie mnicht eip Wort zu sagen tber Ursprung “und
Zweck des Lebens oder iiber Bedeutung ynd Bestimmung
des Menschep. Sie mag jede Hypothese aufstellen, die gje
fiir erforderlich hilt, um dije Phianomene - der Natur zu er-
kliren — (ag Judentum kann sjch damit'befreunden, aber eg
engt Gott nicht in den Rahmen einer -bestjmmten Denkweig-e

dauernden Gott, der vollstindig in kejper zum Ausdruck kommt,
da er mehr jst als alle. Jiidische Denker haben daher stets
der Naturwissenschaft und der Philosophie ihrer Zeit freund-
lichste Aufnahme gewihrt, Wenn 7. B, die Naturwissenschaft
heute an dje Entwicklungslehre glaubt, so kann jeder be-

kenntnistreye Jude, wenn er vop der Wahrheit der Entwick-

Zu irgendeiner Zejt bedient sich deg menschlichen Wissers
jener Zeit alg eines Mittels, mit dem sie den Begriff Gottes,
den der Gerechﬁgkeit, der menschlichen Unterordnung und
des menschlichen Gehorsams zum Ausdruck bringt.
€nn wir demnach von Offenbarung sprechen, so liegt
darin ein dauerndes Element, nimlich die Unzerstorbarkeit
der religiésen Wahrheit, und ejn zeitliches, nimlich die Wissen-
schaft der Zeit, durch welches sje begrifflich gefapt wird,
ag historische Wissenschaft oder Kritik diesen oder jenen
Helden oder Propheten eines Teils seines mythischen "Hej.
ligenscheing berauben, so kann sie doch niemals an Gott
rihren, der nijcht von der Herrlichkeijt der Menschen ab.
hingig ist. Mag ein Philosoph, wenn er zugleich ein Kiinstler
ist wie Plato oder Bergson, "eine abgerundete [ ehre vom
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Weltall geben — wir konnen sie annehmen, mit unserer
Kultur verschmelzen, wenn wir nur die ganze Zeit iiber das
BewuBtsein wahren, daB sie die ganz persénliche Anschau-
ung des Philosophen ist und daB Gott weit mehr ist. Wir
sind dem Philosophen dankbar fiir seine Lehre, wissen auch,
daB andere Philosophen in Zukunft uns neue Begriffe zu-
bringen werden. Kein Mensch kann nach jiidischer Auffassung
AbschlieBendes iiber Gott sagen. Nur die Wahrheit ist ab-
schlieBend — Menschen sind verginglich, ihnen kann daher
nicht gestattet werden, Gott zu begrenzen oder fiir Gott den
rechten Ausdruck zu prigen.

Der grundlegende Gedanke, nennen Sie es ruhig Dogma,
des Judentums zerstort alle anderen Dogmen von Gott und
laBt dem Denken vollkommene Freiheit, zu Gott emporzu-
wachsen, er verscheucht alle metaphysischen Verirrungen. Und
dieser Grundgedanke ist, daB Gott einer ist, ein einzigartiger
Geist, eine Macht, die nicht blindlings ,nach Gerechtig-
keit hinwirkt, wie es Matthew Arnold in einer Zeit,
in der die Wogen des Agnostizismus hoch gingen, recht
schwiichlich ausdriickte. Er ist vielmehr eine Kraft, die Ge-

‘rechtigkeit erzeugt aus der Fiille ihres Daseins — wie der

Prophet Jeremia richtig erfaBte. Soll der Mensch unserer
Zeit iiberhaupt zu Gott zuriickkehren, so kann es nur zu
einem solchen Einen sein, und er wird in seinem Glauben
stark genug sein, den einen Gott nicht nur in dem
Guten zu sehen, sondern auch in dem, was wir Menschen
das Bose nennen. Er wird religissen Mut mit philosophischer
Logik verbinden. Er wird nicht schwichlich sagen, daB das
Gute in dieser Welt vom Zufall herriihrt und aus einer blinden,
nicht ethischen Macht stammt; er wird den alten gnostischen
Dualismus ebenso verwerfen wie denjenigen, der sich ‘in
den theologischen Romanen unserer Zeitgenossen breit macht,
mit einem Wort, er wird verstehen, daB der Gedanke eines
Jesaia, der von Gott ausspricht: ,Ich bin der Ewige, und
da ist keiner auBler mir. Ich bilde das Licht und schaffe
das Dunkel, fithre herbei den Frieden und schaffe das Unheil;
ich bin der Ewige, der all dies tut, (45, 6. 7) in seiner er-
habenen Gr6Be, in seiner schaurigen Kraft alle Theologie
iiber den sogenannten Judengott hinwegfegt, die wir in Wells
i,Mr. Britling® und in #hnlichen Offen%arun-gen unserer Zeit
esen. |

Der moderne Mensch wird nicht mehr lange die Ober-
flachlichkeit dulden, welche die Welt in zwei Teile teilt,
in dem einen alles, was wir gut und géttlich und religios
nennen, unterbringt und den anderen dem blinden Schicksal,
der unverantwortlichen brutalen Kraft, irgendeinem unerklir-
lichen teuflischen EinfluB iiberliBt. Der 'moderne Mensch
wird, wenn man sein Denken unbeeinfluBt LiBt, beginnen,
den Wert der Einheit Gottes zu erfassen so, wie Israels
Propheten sie zu denken wagten. Er wird, wie Emerson
einmal sagt, erkennen, daB Gott nicht ein Geistlicher mit
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weiler Halsbinde ist, der bei einem behaglichen Tee nyr
iiber angenehme Dinge plaudert, sondern daB er dje gewaltige
Kraft ist, die Welten schafft und zerstirt und daB er gleich-
zeitig die leise Stimme in unserem Herzen und in unserer
Seele ist. Er jst zugleich der Vater, dem wir Liebe und
Vertrauen schenken, und unser Konig, der das Gesetz unsereg
Lebens vorschreibt, dem wir zum Gehorsam verpflichtet sind.
Das Gesetz ist das zweite, was das Judentum als charakte-
ristisch erhalten muB, zumal der Mensch unserer Zeit es so
notwendig braucht. Manchmal hért man sagen, daB die Sep-
dung des Judentums vollstindig erfiillt ist, daB Israels Arbeit
als hauptsichlichster Lehrer der Welt bereits getan jst. Das
verkiindet einerseits der herrschende Glaube der westlichen
Welt, andererseits jene Gruppe von Juden, die das jiidische
BewuBtsein ausschlieBlich unter den Begriff des jiidischen
Volkstums erfasgen mochte, Djese Juden verlachen uns, wenn
Wwir von einer jiidischen Sendung reden, sie sagen, daB der
Monotheismus heutzutage allgemein anerkannt ist. Nach ihrer
Meinung blejbt uns nichts zu typ librig Ba-Gojim, das heiBt
in der Mitte der Vélker, und daher wiinschen sie, dag
Wir seien Ka-Gojim, .das heiBt wie alle Vélker. Der
kleine Unterschied - in der Gestalt der beiden hebriischen
Buchstaben rejcht hin, den tiefen Unterschied zwischen uns
religiésen Juden und den verweltlichten Nationaljuden darzy.
stellen. In Wirklichkeit, ob die einen sagen, daB dje Juden
gut genug waren ajs Prolog zu dem Drama, das mit der _
aus Israel hervorgegangenen Tochterreligion wirklich erst pe-
gann, oder ob dje andg:eren sagen, daB wir Juden heute nyr
fir uns selbst und nicht fiir Gott zu leben haben — beide
Anschauungen sind irrig. Noch dauert unsere Aufgabe fort,
die Welt zu Gott und zu seinem Gegety des rechten Lebens

Juden mégen wir blinde und taybe Knechte seip, nWer ist
$O blind wie meijp Knecht und taub wie mein Bote, den ich
sende ?¢ Aber, als Israel, als Synagoge sind wir entweder
Zeugen uny Knechte Gottes oder wir sind nichts als ein
bloBes Anhidngsel der Menschheit ohpe jede lebendige

Nach meiner Ueberzeugung hat dje westliche Welt den

jildischen Gottesbegnff In seiner Tiefe tiberhaupt noch nicht

kann, die sie trigt. Finen Menschen fiir Gott einzusetzen oder
mit Gott gleichzustellen, erhob den Menschen weit iiber Ge-



bithr, trug in sich jene Saat, deren Frucht ein mystischer
Glaube und der Gegensatz zum Gehorsam wie zum Gesetz
war. In der Theologie fiihrte das zur Vergottung der Men-
schen, in der Lehre unserer Tage fithrt es nach der anderen
Seite zur Lehre vom Uebermenschen, der jenseits von Gut
und Bose steht. In der Ethik fithrt die Anbetung des Men-
schen zu einem Widerstand gegen das Gesetz, der durch die
zeitgenossische Literatur aller westlichen Léinder geht, den
personlichen Willen zum hochsten Gesetz erhebt, jedem Mann
und jeder Frau das Recht zupricht, ihr Leben ohne Riick-
sicht auf irgendein auBenstehendes Gesetz zu leben. Das
ist die alte Bestie unter einem neuen Namen. Diese Bestie
muBte einst gezihmt werden, um das Leben der Gesellschaft
moglich zu machen, Zivilisation und Kultur hervorbringen
zu konnen und, wenn nicht ein Gottesgesetz von neuem ent-
deckt wird, wird diese Bestie schlieBlich die ganze Zivilisation
zerstoren.

In der Politik fithrt diese Anschauung zur Vergotiteruag
der Majorititen. Die Demokratie gilt nicht nur als eine Staats-
form, die beste vielleicht, die menschliche Vernunft ersinnen
konnte, sondern sie gilt gleichzeitig als eine sich selbst ge-
niijgende Religion.

Demgegeniiber lehrt das Judentum einen erhabenen Begrifl
des Menschen. Es sagt, daB er in Gottes Ebenbild geschaften
wurde, mit gottlichen Gaben ausgestattet ist; daB es seine
Aufgabe bleibt, diese Fihigkeit in Wirklichkeit umzusetzen.
Und nur dann ist er frei, die ihm von Gott gegebenen Mog-
lichkeiten in die Tat umzusetzen. Er hat, um das bekannte
Wortspiel unserer alten Lehrer zu brauchen, nur dann che -
ruth, Freiheit, wenn er sich selbst bezwingt, wenn er sich
einem hoheren Willen unterwirft, sich Gesetzen unterordnet,
die nicht nur in Steintafeln, sondern in das menschliche Herz
gegraben sind, wenn er die Autoritit des charuth-Gesetzes
anerkennt, jenes Gesetzes, das Gottes Methode ist, Menschen
zu gewinnen, und der Pflicht, die des Menschen Methode ist,
Gott zu finden.
~ Diese stehen erhaben iiber dem Einzelnen und iiber der
Menge. Weder der Uebermensch noch die Menge machen das
Gesetz. Das Gesetz wird durch Intuition und Erfahrung ge-
funden und der Mensch hat sich ihm zu unterwerfen. Das
Gesetz hat zwei Seiten, die vollkommene Thora, die voll-
kommene jiidische Lehre hat Raum fiir den Priester und

den Propheten, fiir die Erfahrung aus der Vergangenheit

wie fiir neue FErkenntnis des Lebendigen. Es ist erhaltend
und erziehend, es iibt den Menschen in Gehorsam, in Rein-

heit, in Gesetzestreue, in Giite. Gleichzeitig ist es fortschritt-

lich, befreiend und schopferisch. Es driickt von Zeit zu Zeit
die neue Erkenntnis eines lebendigen Gewissens aus. Das
jitdische Gesetz war niemals ausschlieBlich eine Sache der
toten Vergangenheit. Es wurde unaufhérlich durch Propheten
zum Leben erweckt, es wurde dann neu ausgelegt und zur
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Anwendung gebracht durch die lebendige, immer im FluBl
befindliche Tradition der Rabbinen, die wir nach der besten
geschichtlichen Forschung unserer Tage die Nachfolger der
Propheten nennen diirfen. Ein solches Gesetz kann unmog-
lich in seinem ganzen Umfange in einem Pergament vom
Himmel herabkommen oder durch eine Stimme, eine Art
Bath Kol, vermittelt werden. Es wird entdeckt durch das
Zusammenwirken von Vernunft und Gewissen in der freien
Aussprache von °Fiithrern und Denkern, von Lehrern und
Jingern, von Arbeitgebern und Arbeitnehmern. Aber ist es
einmal entdeckt, dann muB ihm auch Gehorsam geleistet
werden.

Das Judentum hat kein Ausnahmegesetz fiir Kiinstler,
das sie vom Sittengesetz befreien konnte, ein solches fiir
Propheten, das ihnen die Unterordnung erlassen konnte. Das
Gesetz Gottes, das da sagt: ,,Du sollst“ und ,,Du sollst
nicht“ ist fiir jedermann bindend. Dieses Gesetz ist ein
solches der Gerechtigkeit, die Verstand und Gewissen des
Menschen finden miissen, der Liebe, die geiibt werden muf,
und ‘der Demut, mit der man durch das Leben wandeln soll.

Die Menschen unserer Zeit miissen fiir das Gesetz ge-
wonnen werden, sonst schwankt das moderne Leben zwischen
einem Heidentum, das das heife Blut und die starke Sinn-
lichkeit zur entscheidenden Kraft des Lebens erkldrt, und einer
Geistigkeit, die den Menschen dadurch erlésen will, daB sie
seine natiirlichen Instinkte verurteilt. Das Judentum hat Freude
am Leben. Es benutzt die Leidenschaften, die angeborenen
Eigenschaften und Begierden der Menschen; denn auf ihnen
baut die Welt sich auf — aber es zihmt sie, es lenkt sie, es
ordnet sie dem hoheren Gesetz des Rechts und der Pflicht
unter und heiligt sie dadurch. Der Gesetzgeber hat uns
nicht die Aufgabe gestellt, die menschliche Natur zu zer-
storen, wohl aber, sie zu erziehen, sie zu ziigeln, zu be-
seitigen, was schlecht, und zu nutzen, was gut in ihr ist.
In der letzten Wochenausgabe des ,,Punch® sah ich ein
treffendes Bild. Der englische Wohlfahrtsminister erblickt vom
Fenster seines Bureaus einen Ort ohne Rauch und bemerkt
dazu: ,JIch wiinschte, dieser griaBliche Rauch wire wieder
da; ich brauche ihn, um ihn zu beseitigen. Es gibt Leute in
dieser Welt, die es darauf absehen, die menschliche Natur zu
vernichten, um nachher eine gute Welt zu haben. Es gibt
wieder andere, die sie sich selbst iiberlassen wollen. Wir
aber brauchen die menschliche Natur, so wie England Rauch
braucht, und wir miissen gleichfalls hier und dort einen Teil
von ihr unterdriicken, sie regulieren, sie fithlen lassen, daB ein
Gesetz und ein Wille existieren, die hoher stehen als sie.

Fiir ein solches Gesetz kann es keinen Ersatz geben durch
das ,,Erweichungspflaster irgendeines Erlosungssystems — um
das Wort zu gebrauchen, das Ruskin anwendet, wo er ,,Ge-
rechtigkeit einem ,,Glauben“ gegeniiberstellt, der als Ersatz
fiir sie dienen so!l. Der geistige Gott spricht zu uns durch
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das Gesetz. Die Naturwissenschaft hat es gelernt, bei der
Erforschung der Natur ihren Willen in Demut vollstindig unter-
zuordnen; sie kennt weder Launen noch Vorurteile oder feste
Begriffe, sie will einfach die Gesetze der Natur ergriinden.
Der Mensch unserer Zeit muB Achtung vor dem Gesefz in der
Sittlichkeit, in der Wirtschaft und in der Politik lernen. Das
Leben ist der groBe Weg zur Entdeckung des Gottesdienstes
vermittels des Lichts der Offenbarung, die er uns fiir diesen
Zweck durch seine Boten, die jiidischen Propheten, ge-
geben hat.

Wenn der moderne Mensch das erfassen soll, dann muB
er eine vollig andere Auffassung von seiner Religion gewinnen.
Denn im Judentum ist Religion eine Thora, eine Erziehung,
eine allméhliche Erziehung, nicht eine zeitweilige freudige
Botschaft von einer iibernatiirlichen Erlésung.

Das Judentum hat es nicht mit einer Ergebenheit gegen-
iiber Menschen zu tun, es kennt nur Ergebenheit an die Grund-
sdtze von Wahrheit, Recht und Gerechtigkeit. Die Demokratie
hat mit jenem System des personlichen Feudalismus gebrochen,
das sehr wohl vereinbar war mit der gesamten Denkweise
der Ergebenheit an Menschen. Will sie nicht um ihrer eigenen
Siinden willen durch einen neuen Personlichkeitskultus gestiirzt
werden, so muB sie begreifen, daB sie in ihrer Staatsform ledig-
lich der Ausdruck des Vertrauens in die Natur des Menschen
ist, das, wie wir hoffen, nicht iibel angebracht ist, daB sie
aber in ihrem Wesen wieder lernen muB, ihren Willen etwas
Hoherem unterzuordnen, nimlich dem rechten Begriff von
Recht und Gerechtigkeit. Sie muB soziale Gerechtigkeit in
der Welt aufbauen und darum sich den géttlichen Gesetzen
unterwerfen, die hoher stehen als menschliches Begehren oder
gar Abstimmungsmehrheiten.

Das Judentum bietet den Menschen unserer Zeit endlich
den Gedanken eines unbegrenzten Fortschritts. Das Beste
ist noch nicht gewesen, sondern soll erst kommen. Im Juden-
tum gibt es nur Hoffnungen, keine Erfiillung. Jede Erfiillung
vernichtet das Ideal, als ob Séhne ihre Viter friBen. Das
Ideal der Synagoge jedoch war so hoch, daB niemals zuge-
geben werden konnte, daB ihre Hoffnungen in irgendeinem
Ereignis oder in irgendeiner Personlichkeit volistindig erfiillt
worden wiren. Der Messianismus-des Judentums ist rasch im
Hoffen, aber schwer zu befriedigen. Infolgedessen hat das Juden-
tum jeden erschienenen Messias abgelehnt und darum hat das
liberale Judentum, indem es mit aufbauendem Verstindnis sich
in_die messianische Hoffnung vertiefte, den Begriff des Gottes-
reichs wieder entdeckt, der weit umfassender ist als der des
Messias, und es hat darum den Glauben an einen person-
lichen Messias verworfen. Es lehrt mit den Klassikern des
Judentums aller Zeiten, daB in Zukunft Gott in Vollkommenheit
seine Herrschaft ausitben wird vermittels einer Menschheit,
die geeint ist, um seinen Willen auszufithren. Und nach
200000 Jahren werden die Juden immer noch mit unsern
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Propheten von der ,,Zukunft® sprechen. Die vollkommene
Herrlichkeit wird auch dann noch nicht gekommen sein —
beacharith hajamim.

Die Synagoge, die Knesseth Jisroel, ist einem ewig dauern-
den Gatten vermahlt, namlich Gott. Sie ist treu und sie ist
gliicklich, daB ihr auf dieser Erde eine ewig dauernde Sen-
dung iibertragen ist. Die Synagoge kann nicht sterben. Sie
muB leben und besonders in der Welt unserer Tage die
Menschen lehren ,,Jah zu preisen. Sie zieht ihre Begeisterung
aus der Tatsache, daB sie an eine bessere Zukunft glaubt.
Sie spielt frei mit den Glaubensartikeln der Vergangenbheit,
die fest verankert sind in ihrem unzerstorbaren Glauben an
einen ewigen Gott.

Wenn der moderne Mensch an irgend etwas glaubt, so
ist es Fortschritt. Er setzt sich iiber die Vergangenheit leicht
hinweg, er glaubt nicht nur an die Entwicklung in der Natur,
sondern auch an Entwicklungen und Vervollkommnungen der
menschlichen Gesellschaft. Er steht ebenfalls auf dem Stand-
punkt, daB der Messias erst noch kommen muB, da die Welt
nicht so gut ist, wie sie sein sollte. Er mag es micht wissen,
aber ein solcher Glaube an Fortschritt hat seine religiose
Begriindung durch Israel gewonnen, das niemals irgendeinen
messianischen Anspruch bejahte, sondern stets sagte ,das
Gottesreich soll noch kommen, es ist noch nicht voilstindig
verwirklicht¢.

Ich betrachte den Glauben an die Unsterblichkeit der
Seele als einen untergeordneten Lehrsatz der Synagoge, der in
dem Glauben an die Zukunft des Gottesreiches ruht. Ich
meine, daB der moderne Mensch sich unnétig damit abquilt,
daB er von diesem Glauben geradezu besessen ist und dadurch
zu den eigenartigsten Riickschlagen verleitet wird. Ich person-
lich liebe den Glauben an die Unzerstérbarkeit der mensch-
lichen Seele. Nichtsdestoweniger muB ich sagen, es liegt
etwas von erhabener Kithnheit in dem Glauben des alten
Israel, der auch von den mutigen Mannern und Frauen unserer
Zeit geteilt zu werden verdient, daB sie namlich mit dem
wiedergenesenen Konig Hiskiah zu sprechen vermdégen: , Der
Lebende, ja, der Lebende, er will Dir danken — so wie ich
heute — Viter werden ihren Séhnen Deine Wahrheit kiinden*
(Jesaia 38, 19).

Es ist genug, mit Gott im Leben hinieden zu wandeln,
man mag ihm alle Geheimnisse iiberlassen. Wir werden uns
meist nicht dariiber klar, wie stark wir Gottes Geduld auf die
Probe stellen, wenn wir beanspruchen, ewig zu sein wie er.
Mitunter ertappe ich mich dabei, daB ich denke und fiihle
wie folgt: ,Nun wohl, ich glaube an die Unsterblichkeit der
Seele. Es ist aber gut, zu wissen, daB ein Jude seine Treue
gegen Gott bewahren koénnte, auch wenn Gott seinem Dasein
ein Ende machte. Warum sollten wir Gott nicht dafiir danken,
daB wir iiberhaupt gelebt haben? Es war schon zu leben,
die Wirme der Sonne gefiihlt, die siiBe Anmut der Blumen
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genossen, eine Frau geliebt, Unschuld und Reinheit im Antlitz
eines Kindes geschaut, gedacht, gekiampft, gearbeitet zu haben.
Eine kurze Zeit Gottes Genosse und Helfer am Aufbau seines
Reiches gewesen zu sein.* Sollte es nun nicht geniigen, auch
ein bescheidenes Instrument gewesen zu sein, durch welches
der Ewige gestattet hat, einen bestimmten persoénlichen Ton
anzugeben? Waire das nicht Vorzug genug, auch wenn es
Gottes Wille sein sollte, das wir beiseite geworfen, zerschmet-
tert und abgetan wiirden? Der gréfte Vorzug ist der, so
zu leben, daB wir empfinden, was wir Gott zu danken haben,
nicht, was er uns schuldet.

Diese drei Gedanken: ein Gott, ein Gesetz des Lebens
und eine Hoffnung fiir die Zukunft sind der Beitrag der Syna-
goge an das Leben unserer Zeit als besonderer Glaube. Fiir
sie miiBten wir leben, fiir sie der Welt als Juden und Jiidinnen
das Beispiel eines Glaubens an Gott geben, der vernunit-
gemiB, kulturbejahend, klar und warmherzig zugleich ist, das
Beispiel einer Lebensfithrung, die kein Mittel der Selbster-
ziehung verwirft und leidenschaftlich danach strebt, die Be-
ziehungen der Menschen auf Gerechtigkeit aufzubauen, die
sich der Liebe als Mittel bedient, das zu erreichen, was am
allerschwersten zu erzielen ist; ein Glaube endlich, der der
ganzen Welt beweist, daB wir, wie einige judenfeindliche
Denker richtig gesehen.haben, mit ihrem Pessimismus nichts
zu tun haben wollen. Wir bejahen das Leben. Wir wissen,
daB unser Erloser lebt, wir haben eine optimistische Hoffnung
fiir die Zukunft.

Das Judentum, sagte ich, ist eine vielseitige Lehre. Es

“ist eine ganze Thora im Sinne der klassischen traditionellen

umfassenden Auffassung einer geistigen Kultur, die sich auf
der Schrift aufbaut. Das Judentum behauptet, daB in dem
sogenannten Alten Testament eine vollkommene Offenbarung
vorlieﬁ’t. Das Wort ,fortschreitende Offenbarung, das heute
so sehr beliebt ist, scheint mir ein Widerspruch in sich selbst
zu sein. Denn Fortschritt ist in der menschlichen Erfahrung
begriindet und Offenbarung hat es mit einer iibernatiirlichen
Erscheinung der Gottheit zu tun. Es mag eine fortschreitende
Entwicklung des reichen vielseitigen Lebens geben von dem
einfachen Samenkorn, das die ganze kiinftige Entwicklung in
sich tragt, wenn auch mitunter Verfall und Zerstérung da-
zwischentritt. Zeit ist kein Gradmesser fiir Werte, sonst wiirde
der letzte immer der beste sein, einfach weil er der letzte ist.
So darf ‘nach meiner Auffassung Fortschritt nicht verstanden
werden. Fortschritt in der Religion bedeutet nur Entfaltung
aus der urspriinglichen Offenbarung des schopferischen
Propheten.

Ich bin der Meinung, daB das Alte Testament ausreicht
und keiner Ergdnzung bedarf. Es ist eine vollkommene Thora.
Es schafft die vier Elemente der religiésen Erziehung. Es
gewihrt das- Gesetz als Erziehungsmittel, und wir Liberalen
miissen daran festhalten, daB, wihrend die einzelnen Gesetze

25



nach Umstinden und Bedingungen wechseln mogen, das Ge-
setz als solches ein Begriff von unverinderlichem Werte ist.
Es schafit die Prophetie, den Ausblick in die Zukunft, in die
Zukunft als Symbol fiir den dauernden sittlichen Fortschritt,
fir die Rechte des lebendigen Gewissens jedes Zeitalters.
Das Alte Testament bietet uns auBerdem eine Weisheit, das
%eisﬁge Element des Lebens. In den Spriichen bietet es uns einen
ragmatismus, der lehrt, daB schlieBlich und endlich Tugend
ihren Lohn findet und dazu mithilft, die menschliche Gesell-
schaft und Zivilisation aufzubauen, daB sie fiir den Menschen
Gesundheit, Wohlstand und Gliick erarbeitet. Fs bietet uns
im Buche Hiob einen erhabenen Idealismus, lehrt den Men-
schen, Gott zu dienen, auch ohne daB er Lohn findet. Diese
Weisheit muBte Israel in der Welt lernen, wann es seiner Auf-
gabe treu bleiben wollte. Die Bibel bietet uns endlich in
Kohelet einen Intellektualismus, der den menschlichen Geist
ermutigt, in der Natur und dem Leben frei zu forschen
und schlieBlich zu sagen: ,Das Ende der Sache ist, nachdem
alles gehort worden ist: Verehre Gott und beobachte seine
Gebote; denn das ist der ganze Mensch“ (Kohelet 12, 13).

Wenn der Mensch unserer Zeit eine verstandesmiBige
Methode sucht, wird er sie im Alten Testament finden. Dort
sollte er alle seine Bediirfnisse befriedigt finden mit Pragma- -
tismus, mit Idealismus und mit dem. Recht, frei zu denken
und mitzureden. Und zu allerletzt ist zu sagen, dafB die
Schrift uns nicht nur mit Gesetz, mit Zukunftshoffnung und
Weisheit ausstattet, sondern daB sie uns in den Psalmen
die mystische Vereinigung der menschlichen Seele mit dem
Gott im Gebet bietet, dessen Nihe stets das Gute ist.

Das gesamte Judentum in seiner ganzen langen Geschichte
ist eine Entfaltung dieser Bestrebungen. Halacha und Haggada,
unsere gesamte Ueberlieferung befaBt sich mit den Gesetzen
des Pentateuchs, mit dem Ausblick der Propheten, mit der
Weisheit der Weisen und mit der Extase der Mystiker.

In unserer Literatur besitzen wir den Priifsfein fiir unsere
Sendung. Diese Literatur ist eine Offenbarung Gottes durch
ein Volk. Unsere jiidisch-religiésen Ideen sind das natiirliche
Ergebnis dieser besonderen Schrift. Wir vermogen alle anderen
Heiligen Schriften und was in anderen Religionen gut ist, zu
verehren. Es ist in der Welt Platz genug fiir viele Religionen.
Das Judentum lehrt nicht die Erlosung durch den Glauben
oder durch die Anerkennung unseres besonderen Glaubens,
sondern nur die durch das Rechttun, das jedem Mann und
jeder Frau erreichbar ist. Daher ist das Judentum gastfrei,
aber nicht aggressiv. Es zwingt andere nicht und driangt sie
nicht in ungebiihrlicher Weise, sich mit uns zu vereinigen.
Es erkennt an, daB es mit dem Guten in anderen Religionen
genug gemeinsam hat, um mit ihren besten Vertretern an
der grofien Aufgabe des modernen sozialen Fortschritts und
der Humanitdt zusammen zu arbeiten. Aber so weit es sich
um unsere eigne Religion handelt und die Unversehrtheit
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ihrer Gedanken geschiitzt werden muB, vertrete ich die Mei-
nung, daB unsere Religion nur verlieren kann, wenn man sie
mit anderen Heiligen Schriften vermischt. Das Judentum kann
sich jedes Lichtes bedienen, woher es auch immer kommen
mag, aber es liBt es erst durch das Medium des jiidischen
Schrifttums hindurchgehen, welches jenen ewigen Gott ge-
offenbart hat, der von sich aus sprach: ,Ich bin der Ewige,
dies ist mein Name und meine Herrlichkeit will ich einem
anderen nicht iiberlassen‘ (Jesaia 42, 8).

Der Mittelpunkt unserer Heiligen Schriften ist Gott. Das
gibt ihnen ihr Besonderes und ihr Persénliches.

Ich bin der Meinung, daB am Ende des babylonischen Exils
die Synagoge bereits vollstindig ausgebildet war, der Begriff
K’nesseth Jisroel hatte schon Wurzel geschlagen, auch wenn
der Ausdruck noch nicht geprigt war. Wir finden das neue
Zeitwort ,k’nos: versammeln in einem der jiingsten Biicher der
Bibel — und das ist ganz bezeichnend. Wir wollen uns ver-
sammeln, uns zusammenfinden als die Vertreter der Synagoge.
Lassen Sie uns die Thora wieder entdecken als ein vollkom-
menes Erziehungsmittel fiir uns, als den Ausdruck einer viel-
seitigen Religion, die der Erziehung des Menschengeschlechts
dietien soll! Der Gott, dem die Synagoge dient, enthiillt sich
zundchst in der Herrlichkeit des Weltalls; denn Gott ist
iiberall oder nirgends. Aber ich halte es mit Rabbi Simlais
Wort: ,,Das Weltall strahlte in hohem Glanze, bevor die Thora
gegeben war; nachdem aber die Thora gegeben war, trat
das Weltall zuriick.“ Gott ist am klarsten enthiillt in unserer
Thora, d. h. in dem gesamten jiidischen Schrifttum und
der Literatur, die auf ihm gegriindet ist. Vermittels dieser
Thora lernen wir ewige Wahrheiten {iber ihn und unser
eignes Leben, die fortdauern bei ailem Wechsel der Zeiten und
der Bestrebungen der Menschen.

Der Offenbarungsglaube im Lichte der Bibelkritik
Rabbiner Dr. Max Wiener, Berlin

Fir das volkstiimliche Gefithl hingt die Autoritit der
religiosen Gedanken und Lehren, die Glaubwiirdigkeit der er-
zidhlten Geschichten und Ueberlieferungen von der Offen-
barung ab, als deren Frucht die jene Satzungen und Berichte
enthaitenden religiosen Urkunden aufgefaBt werden. Offen-
barung, Inspiration im massiven, handfesten Sinne bedeutet
eine Erkenntnisquelle, die — mag sie psychologisch vermittelt
sein, wie sie wolle — immer auf einen transcendenten, einen
jenseitigen Ursprung zuriickweist, den Einbruch iibernatiirlicher,
von dem naturhaften Sein der Welt sich unterscheidender
Krifte voraussetzt und das Wunder schlechthin bejaht. Wie
sich das Wunder der Offenbarung metaphysisch und religions-
philosophisch legitimieren mag, ob nicht sein bloBer Begriff
das Ganze der Weltordnung in heillose Verwirrung bringt,
das interessiert uns nicht. Wir wollen nur feststellen, was
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der religiose Geist damit meint, was die Offenbarung dem
Gemiite desjenigen zu sagen hat, der ihr hingegeben ist.
Sie ist die Erleuchtung schlechthin, das unmittelbare Ergriffen-
sein vom Gottlichen, die GewiBheit der Erkenntnis, wie sie
Gott in absoluter Wahrheit allein besitzt und allein zu schenken
verma%'. Sie kennzeichnet den Propheten, den Mann, dep
Gott fiir seinen Dienst weiht.

Hier birgt sich die letzte und héchste Autoritit, die
Wahrheit selber, wie sie der gottlichen Quelle entstromt.
Und zwar ist es, wenn man genau zusieht, nicht die Erhabenheit
des Inhalts der prophetischen Worte, nicht die GréBe der
Lehre, nicht die Weihe und Heiligkeit, die dem Sinn der
Offenbarung entstammen; sondern umgekehrt ist es: Die Ge-
wiBheit, daB hier Offenbarung vorliegt, Erleuchtung, von Gott
eingegossene Inspiration, die wie immer gewirkte Ueberzeu-
gung, daB Gott selber durch den Mund des Gottesmannes
redet, diese Momente sind der Kern, und von hier aus geht erst
Sinn und Bedeutung, die Anerkennung des Wortes als heiliger
und hehrer Lehre. Man muB sich nur in méglichster Schroff-
heit und Unmittelbarkeit den Sinn des Glaubens an ein ge-
offenbartes Wort vor Augen halten und nicht von vornherein
in “die frei umdeutende und so eine ganz neue Situation
schaffende Stellungnahme des religiésen Liberalismus verfallen.
Wiirde jemals die Thora in allen ihren. Stiicken, in ihren
Gesetzen iiber die Nichstenliebe wie in ihren Bestimmungen
iiber die Behandlung des Aussitzigen, im Dekalog wie in den
Quisquilien der Opfer- und Reinigungsvorschriften auf Grund
lediglich ihres Inhalts zu einem Gottesbuch geworden sein,
das noch heute in den meisten jiidischen Gotteshiusern der
Welt vorgelesen wird, wenn nicht der Glaube an die Offen-
barung den Wert des Gesamtinhalts im Grunde nivellierte?
Man kann die Stellung des Liberalismus innerhalb der Buch-
religionen geradezu so bestimmen, daB er in autonomer Er-
fassung desjenigen, was ihm am Hergebrachten bedeutungsvoll
und heilig, gotteswiirdig erscheint, den Schwerpunkt von der
Offenbarung des Wortes in die Offenbarung des eigenen
Geistes verlegt, in der subjektiven Beurteilung den Inhalt
einer wirklichen oder angeblichen Inspiration als die Grund-
lage jeder Diskussion betrachtet.

Bildet Offenbarung in dem vorhin beschriebenen Sinne
den Ausgang, dann ist es klar, daB Religion im eigentlichen
und urspriinglichen Sinn nur der Offenbarungstriger selber
haben kann, der Prophet, der FErleuchtete. Und tatsichlich
wird eine erste und tiefe Religionsauffassung auch daran fest-
halten, daB es keinen grundsitzlichen, uniiberbriickbaren
Gegensatz zwischen jener und ‘den gewdhnlichen Sterblichen
geben kann, daB wir die Erleuchtung des Propheten nur
anerkennen, seinen Enthusiasmus in seiner auch uns erleuch-
tenden Kraft begreifen kénnen, weil in uns selber Keime der
gleichen Krifte liegen, weil auch wir der Gottesoffenbarung
fahig und gewiB sind.
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Das ist die Kraft und die Wirkungsart unmittelbarer und
lebendiger Religiositit. Aber ihr steht ein anderer Typus
gegeniiber, der Traditionalismus. Und sein Wesen miissen
wir beschreiben, um der uns gestellten Aufgabe gerecht zu
werden. Wir gehen noch einmal von der Offenbarung aus.
Wo sie in der absoluten FEinzigartigkeit ihres Wesens ver-
standen wird, die Erkenntnis des Propheten also iiber alles
Wissen und Ahnen gewdhnlicher Sterblicher erhebt, da muB
zwischen dem Erleuchteten und den anderen, die an seiner
iibernatiirlichen Erfahrung sich aufbauen, nach ihr sich richten
wollen, eine Vermittiung hergestellt werden. Diese Vermitt-
lung ist das Buch, welches die prophetische Offenbarung
enthilt. Und da nur. auf dem Wege der Einsicht in das
Buch der Einblick in Gottes Wesen und Wollen dem Men-
schen zuganglich wird, erscheint bald die Form der Fixierung,
die Art der literarischen Festlegung des geoffenbarten Wortes
wie die Offenbarung selber. Die Inspiration des Erleuchteten
ist hochste Lebendigkeit, die Wirkung des schopferischen
Prinzips in der Seele, die zuckende Glut des als Licht sich
wagenden Gedankens; die Kristallisierung dieser Lebendigkeit
in der Ueberlieferung, die EingieBung des prophetischen Gei-
stes in die Buchstaben einer Schrift, in die Laute einer miind-
lichen Ueberlieferung, die Kanonisierung, die Heiligsprechung
sprachlicher Formen und grammatischer Wendungen samt
Schreibfehlern und auf der Hand liegenden Irrtiimern ist
das gewaltigste und erschiitterndste Beispiel fiir Erstarrung
und fiir Vereisung.

Fangen wir beim unteren Ende, bei der Ueberlieferung,
wie sie uns in einer heiligen Schrift vorliegt, an. Der Typus
des Jiidischen Traditionalismus, wie er vom Talmud ab durch
den Rabbinismus hindurch bis zur heutigen Glaubigkeit der
Gesetzestreuen sich immer stirker ausgebildet hat, besagt
folgendes: Wir sind im Besitz der richtigen Offenbarung
und zugleich der richtigen Auslegung dieser Offenbarung.
Gott hat nicht nur sein Wort gespendet, sondern er hat auch
unzweifelhafte Kriterien angezeigt, absolute Deutungsregeln,
wie dieses Wort zu interpretieren, wie die Halacha, die reli-
gionsgesetzliche Entscheidung herbeizufithren sei. Der Ge-
danke, daB das Weiterstromen der Prophetie, daB eine neue
Offenbarung die alte modifizieren oder gar abschaffen kdnnte,
wird schon im Prophetengesetz des Deuterononismus abge-
lehnt. Die Tore der Prophetie gelten praktisch als ge-
schlossen, die Thora — miindliche und schriftliche zusammen
— enthilt alles. Einzige Freiheit, die iibrig bleibt, besteht
darin, gemaB den festliegenden hermeneutischen, d. h. Inter-
pretationsregeln, den eigenen Scharfsinn in der Ausspinnung,
Veristelung, konsequenten Weiterfithrung und Anwendung der

egebenen Gesetze auf etwa neu auftauchende Lebensver-
iltnisse zu iiben. Aber auch diese Freiheit ist tatséchlich
durch den lingst festgefiigten Rahmen des jiidischen Lebens-
systems beschriankt. Neues kann prinzipiell nicht auftauchen,
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weil ja eben die Thora alles enthilt, und die Totalitit des
religiosen Lebens — und was ist fiir den traditionellen Juden
nicht religiéses Leben? — durch die absolute Autoritit der °
Thora und, was immer die Hauptsache bleibt, ihrer tradi-
tionalistisch gebundenen Auslegung bestimmt ist.

Man muB sich nur dieses klar machen: Fiir das prak-
tische religiose Leben ist wichtiger nock als die _voraus-
gesetzte Offenbarung der Glaube daran, « 48 die Auffassung
vom Sinn und der Bedeutung dieser Off.nbarung, das Ver-
stindnis des gottlichen Wortes, wie es die Ueberlieferungs-
kette herausgearbeitet hat, daB dieses als unzerstérbar, als
unwandelbar gilt, daB dieses selbst Offenbarung ist. Das
traditionelle Judentum steht in dieser Hinsicht noch wesent-
lich anders da als diejenigen Religionen, die, wie der Katho-
lizismus, eine oberste le%ende Autoritit im Papsttum be-
sitzen. Gerade dessen Unfehlbarkeit in seinen autoritativen
Lehl;rausspriichen bringt ein Korrektiv mit, das dem Judentum
fehlt.

Nun die Nutzanwendung auf unser Thema: Der Offen-
barungsglaube als solcher ist durch keine Kritik zu berithren.
Religion in ihrem Kern und Offenbarung fallen zusammen;
denn Religion ist nichts anderes als das unmittelbare Fr.
griffenwerden der menschlichen Seele durch das Gottliche,
und die Propheten und Gottesminner sind nur die Gipfel-
punkte, die Klassiker des religidsen Erlebens, nicht Aus-
nahmen in dem Sinne, daB nur ihnen das Gottliche iiber-
haupt sich eréffnet, wihrend es uns gewoOhnlichen Sterb-
lichen fremd und fern bleibt. Unsere Vorstellung von der
Religion geht dahin, daB die prophetischen Hohen, die Genia-
litit ihrer Gotteserfahrung uns wohl versagt bleibt, daB wir
aber, sofern Religion fiir uns iiberhaupt einen Sinn hat, nicht
grundsitzlich von ihrer Sphire ausgeschlossen sind. Das alles
geht aber bloB die Offenbarung selber an, nicht ihre Fixierung
in der miindlichen oder schriftlichen Rede, nicht ihre Ueber-
lieferung, nicht ihr historisch-philologisches Schicksal in der
Form des Buches. Alle Kritik, die in dem Wissenschaftszweig
(Bibelkritik) gemeint ist, trifft aber nur die Ueberlieferung,
nur die literarische Form, nur Wort und Buchstabe im eigent-
lichsten Sinne, nur das Gewand. Wird uns klar, daB Offen-
barung iiberhaupt nichts in eigentlicher Bedeutung Mitteil-
bares, Uebertragbares ist, daB wir wohl in ihrem mehr oder
weniger genauen Niederschlag uns selber aufbauen, die eigenen
Erfahrungen und Erlebnisse des Géttlichen deuten konnen,
daB uns aber die religiose Erleuchtung des Propheten nimmer-
mehr die eigene, uns fehlende ersetzen kann, dann stehen
wir in volliger Freiheit jedem Buche gegeniiber. Dann ist
uns das Buch bei aller Ehrfurcht und allem Respekt, die wir
ihm schulden, ein durchaus menschliches Produkt. Ihm stehen
wir mit allen denjenigen Mitteln und Methoden gegeniiber
wie jeder anderen Schrift, die, aus alten Zeiten tiberliefert,

gewisse logische, kritische Probleme in sich birgt. Ob Moses
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‘die ganze Thora geschrieben hat, ob es vier Hauptquellen

sind, und ob jede von diesen womdéglich noch in einige
parallele Rezensionen zerfillt, ist uns eine ganz gleichgiiltige
Sache. Wir konnen im literarischen Konservatismus, der die
biblischen Schriften in moglicher Einheitlichkeit in méglich
hohes Alter heraufverlegt, keinen Beweis von Frommigkeit
sehen, und im kritischen Radikalismus, der alles zersetzt und
zerfetzt, an sich noch nicht den Ausdruck eines religiésen
Libertinismus. Vielmehr gibt es fiir uns nur zwei Wege:
1. Der Traditionalismus, der mit der urspriinglich von den
Propheten erfahrenen Offenbarung zugleich auch die Nieder-
schrift derselben fiir heilig und unverletzlich erachtet und
so tatsdchlich eine eigentliche Verbalinspiration besagt, 2. die
Konsequenz einer Eersﬁnlichen Religiositit, welche die Er-
fahrung des Gottlichen von der Gestaltung und dem schrift-
stellerischen Ausdruck dieser Erlebnisse wohl zu scheiden weiB.

Wir stehen hier an dem Punkte, an dem man deutlich
erkennt, wie das religiose Prinzip des Liberalismus allein
eine Wissenschaft von der Religion oder vielmehr ihrer
auBeren Gestaltung ermdoglicht. Religiose Offenbarung, Er-
leuchtung, Erlebnis des Geheimnisvollen, des Gottlichen bleibt
seiner eigentlichen Qualitdt nach ewig im Gemiite verschlossen.
Es ist nur innerlich erfahrbar, innerlich im Selbstgefiihl fiir
den es Erlebenden aufweisbar und wirklich. Was beschrieben,
mitgeteilt, fiir einen andern dargestellt, auf éinen andern
seinem Inhalte nach iibertragen werden kann, die Tradition,
die in dem Moment beginnt, da der Erleuchtete in Wort oder
Schrift sich an die andern wendet, das alles unterliegt den
Bedingungen aller menschlichen Produktion. Und haben wir
es aus alten Zeiten iiberliefert, so muB es sich gefallen lassen,

- daB es mit allen Mitteln menschlichen Intellekts und mensch-

licher Empirie gepriift wird. Hier gibt es iiberhaupt keine
andere Aneignung als die auf dem Wege der Kritik. Diese
Kritik ist souverdn iiber alles, nur iiber eines nicht, das
Erleben des Gottlichen selber. Hier aber geben wir uns in
Freiheit dem religiosen Geiste hin.

DaB die praktische Auswirkung dieses Prinzips zu héchster
Subjektivitit fithrt und damit auch alle Gefahr der Subjek-
tivitit hinsichtlich des Bestandes einer religidsen Gemeinde
in sich birgt, liegt auf der Hand. Keine geistige Freiheit ohne
Subjektivitit. Wir haben darum als liberale Juden die doppelte
Verpflichtung, diejenigen Bindungsmittel, die uns das Faktum
der natiirlichen Lebensgemeinschaft des jiidischen Stammes
darbietet, mit besonderer Aufmerksamkeit zu beobachten und
mit besonderer Liebe zu pflegen. Wir glauben, daB die
Vielfaltigkeit und Mannigfiltigkeit der religiosen Auffassungen
zwar eine gewisse FEinheit in der Gesamtbetrachtung der
jiidischen Religion nicht hindern, da alle Niiancierungen unserer
Religion nur Niiancen in der Religion des jiidischen Menschen
sein werden, aber dieser jiidische Mensch bietet allein durch
die konkrete Artung seines Menschseins die Gewihr dafiir, daB
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iiber alle Subjektivitit religiosen Empfindens und Denkens
hinaus eine objektivierende, zusammenhaltende, einigende Kraft
in uns lebt. Wie diese in allen Ausstrahlungen des Seelischen,
in unserm Denken und Wollen und Fiihlen schlechthin und
in den nach Gestaltung drangenden Offenbarungen dieser
Krifte die Abstammung von einer eigenen, besonderen, fest-
umrissenen Wesenheit nie verleugnet haben, so und nicht
anders kann allein unserer Religiositit FEinheit gegeben sein.
Bedeutet darum fiir uns die Tradition nicht jene unbedingte
Bindung, die sie fiir den Konservatismus ist, so muB uns
alle das starke bewuBte Zusammenleben mit der jiidischen
Weltgemeinde und ihrem Schicksal, die Arbeit an den groBen
Aufgaben der Erhaltung und Sammlung unseres Stammes und
gewiB nicht zuletzt die Sorge fiir die neue Heimat im alten
Lande der Viter leiten.

Die Verwertung der Bibel in Erzichung und Gottesdienst
Rabbi Israel I. Mattuck, London

Obwohl wir der Meinung der Begriinder des liberalen
oder Reform-Judentums nicht Folge leisten, die die Bibel
als einzigen Niederschlag gottlicher Offenbarung an die Juden
betrachtete, haben wir doch von ihnen neu gelernt, die” Stel-
lung der Bibel im jiidischen Lehren und Leben zu betonen.
Das, meine ich, ist das bleibende Ergebnis dieser Auffassung,
die den Ausspruch einer verbindlichen Offenbarung auf die
Bibel beschrinkte und sie dem Talmud absprach. Sie gab
der Bibel ihre autoritative Stellung wieder, die ihr durch
die rabbinischen Lehren genommen war; deren Hauptinteresse
galt der Thora und ihrer Erlauterung. Die Bedeutun , die

der Thora beigemessen wurde, machte sie z. B. beinah zum

einzigen Gegenstand der Belehrung, die den Knaben noch vor
wenigen Generationen zuteil wurde. Dem Studium des Penta-
teuch folgte das Suchen nach Gesetzeskunde im Labyrinth
des Talmud. Die Kenntnis der anderen biblischen Biicher
ergab sich nur zufillig aus Zitaten im Talmud und durch
die ausgewdhlten Stiicke, die im synagogalen Gottesdienst
verwendet wurden. Mit der erneuten Aufmerksamkeit fiir die
Bibel wurde der Hauptnachdruck von den gesetzlichen auf
die prophetischen Stellen darin verlegt. |
Obwohl wir die enge Auffassung der Offenbarung, die
diesem Wechsel zu Grunde liegt, nicht annehmen konnen,
hat doch der Wechsel selbst blejbende Bedeutung. ‘Welchen
Wert wir auch immer der nachbiblischen jildischen Literatur
beimessen mégen, die Tatsache bleibt bestehen, daB die Bibel
die erhabensten Erzeugnisse des jidischen Genius enthilt,
Sie ist darum das beste literarische Mittel, jenen Genius
zu offenbaren und seine belebende Kraft zu iibermitteln. Ueber-
dies ist sie, abgesehen von einigen Gebeten, der einzige
Teil der jiidischen Literatur, der allen Juden zugianglich ist;
sie ist in alle Sprachen iibersetzt. Sie ist darum das einzige
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universelle, literarische Mittel, jiidisches BewuBtsein und den
Geist jitdischer Treue zu verbreiten. Die Bibel ist fiir uns
das Hauptwerkzeug jiidischer Erziehung.

Allein zu der Zeit, da die Entwicklung jiidischen Lebens
und Denkens der Bibel diese neue oder erneute Bedeutung
fiir die Juden brachte, wurde ihre Stellung von anderer Seite
bedroht. Naturwissenschaftliches Denken und historische Kritik
erhoben ernste Bedenken gegen ihre Wahrheit. Wenn die
Bibel fiir uns nur den Wert eines groBen literarischen Werkes
hitte, wiirde das nichts bedeuten. Der literarische Wert hingt
nicht von jener Wahrheit ab, die wissenschaftliche und histo-
rische Forschung offenbaren. Aber die Bibel hatte in der
jiidischen Erziehung eine bedeutendere Stellung als die eines
literarischen Werkes. Das Ziel jiidischer Erziehung ist, ein
Gefiithl fiir Gott hervorzubringen und Seine Gegenwart in
der jiidischen Geschichte nachzuweisen. Wir erwarten, daB
das Studium der Bibel dem Juden ein Wissen von Gott gibt
und die Erkenntnis, daB das Volk Israel ein Werkzeug Seiner
Offenbarung an die Welt ist; wir erwarten, daB die Bibel
den Glauben an Gott und Israel einfl6Bt. Thre Stellung im
jildischen Gottesdienst hiangt ebenfalls von ihrer Kraft, dies
zu erwirken, ab. In Verbindung mit diesem Zweck hat Wahr-
heit im wissenschaftlichen oder gewdohnlichen Sinne, Ueber-
einstimmung der Berichte mit den Tatsachen nicht nur einen
Wert, sondern ihr Fehlen wire in einigen Teilen der Bibel
eine Gefahr,

Dies ist demnach das Problem, dem das liberale Judentum
gegeniibersteht. Auf der einen Seite ist die Bibel ihm von
auBerster Bedeutung; andererseits erkennt es die gesicherten
Ergebnisse der Naturwissenschaft und der literarisch-histo-
rischer Kritik an, die den Glauben an die ,,Wahrheit vieler
Teile der Bibel zerstéren. Das erste Kapitel der Genesis und
die Wundererzihlungen bereiten der Anwendung der Bibel
in Erziehung und Gottesdienst groBe Schwierigkeiten. Wenn
unsere Vater an die Bibel herantraten, taten sie es mit dem
Glauben an ihre gottliche Vollkommenheit; wir treten an
sie heran mit dem Glauben an Entwicklung, an das Walten
eines Naturgesetzes und das Recht des menschlichen Ver-
standes, alle Dinge zu ergriinden. Alles was sie in der Bibel
fanden war offenbart, aber wir finden vieles, das stérend
wirkt. Durch ihren Glauben an die géttliche Vollkommenheit
der Bibel bewirkte oder stirkte sie ihren Glauben an Gott
und Israel. Wir suchen dasselbe Ergebnis, aber die Grund-
lage ist dahin.

Ueberdies ist uns der Glaube an die Vollkommenheit der
Bibel nicht nur deshalb moéglich, weil der Verstand die Mog-
lichkeit einiger ihrer Erzihlungen ablehnt, sondern sogar mehr
noch, weil Gewissen und Glaube die Eigenschaften, die Gott
manchmal ausdriicklich oder stillschweigend zugeschrieben
werden, abweist. Der alte Glaube an die Bibel ist fiir uns
unmoglich, nicht nur, weil es da eine Erzihlung iiber den
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wunderbaren Durchzug durch das Rote Meer gibt, sondern
mehr noch weil es da heiBt, daB Gott Pharaos Herz ver-
hirtete und den Befehl erteilte, die #gyptische Erstgeburt
zu toéten. Diese Berichte, daB wissen wir, mogen Darstellungen
von Freignissen sein, wie sie dem gottglaubigen Israeliten
erschienen. ,,Gott verhirtete das Herz Pharaos® ist die un-
kritische Ausdrucksweise eines Glaubigen fiir ,,Pharaos Herz
war hart®. Aber es trigt nicht dazu bei, uns Gott néher
zu bringen. Rationalistische Auslegung unglaubwiirdiger Er-
zihlungen konnen uns nicht helfen. Sie tragen nicht den
Stempel der Wahrheit. Wir miissen das Problem vom Ge-
sichtspunkt des ,gemeinen Mannes®“ betrachten, oder noch
besser von dem des ,,Durchschnittskindel®. Man zerstort ihnen
den Reiz der Erzihlungen, man bringt sie ihrer Phantasie
nicht niher und macht sie als historische Berichte nicht
iiberzeugender. Die Anwendung solcher Methoden zerstort
das Vertrauen zu dem Lehrer, statt die Bibel zu retten. Die
Bibel kann an vielen Stellen nicht ohne Auslegung verstanden
werden, aber die Auslegung muB so sein, daB sie die Bedeu-
tung enthiillt und nicht verbirgt.

Nun kénnen wir wohl beim Gottesdienst, nicht aber im
Unterricht diejenigen Teile der Bibel ausschlieBen, die ihren
geistigen und moralischen EinfluB nicht férdern. Wenn wir
sie im Unterricht benutzen, konnen wir die Geschichte nicht
gerade so erzihlen, wie sie in der Bibel steht, und es dem
Kind iiberlassen zu behalten, was wertvoll, und zu verwerfen,
was wertlos ist. So, allerdings, gehen die Dinge nicht; wegen
eines Mangels mag bisweilen das Ganze verworfen werden.
Die Kraft der Bibel beruht auf ihren schwichsten Teilen.
Das erste Kapitel der Genesis hat viele zu Ketzern gemacht.
Es gibt eine einleuchtende Losung, wenn man die Bibel in
Niederes und Héheres teilt: Solche Losung ist gerechtfertigt
durch die Geschichte der Bibel, die eine innere Entwicklung
aufweist und Ideen aus verschiedenen Etappen im Wachstum
des israelitischen Denkens enthilt. Obgleic% ich selbst diese
Lésung unseres Problems angewendet habe, fithle ich, daB
sie nicht ganz befriedigend ist. In erster Reihe kdnnen wir
nicht die psychologische Wirkung der Tatsache aufheben,
daB die Bibel als Finheit erscheint; sie ist ein Buch. In
zweiter Reihe, und das ist weit wichtiger, konnen wir die
Bibel nicht teilen, ohne sie ihrer Macht zu berauben. Ihre
Begeisterungskraft im religidsen Leben kann durch Auswahl
aus ihr erreicht werden. Das konnen wir fiir den Gottes-
dienst, fir den hiuslichen wie den offentlichen, tun. Aber
ihr Wert als Beweis fiir die Forderungen der Religion oder
“als Antrieb zum Aufbau des religitsen Lebens oder als Unter-
weisung itber Stellung und Wert des Volkes Israel kann
sich nur aus dem Ganzen ergeben. Ich meine, daB wir in
unserer Erziehung die Bibel irgendwie als Einheit erfassen
und einen Weg finden miissen, die Gefahr des Einflusses ihrer
schwicheren Partien zu beseitigen. Hierin liegt der positive.
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Wert der hoéheren Bibelkritik. Sie bewirkt dies beides: sie
erhilt die FEinheit der Bibel aufrecht, indem sie an den
eistigen Gehalt verschiedenen MaBstab anlegt. Unsere Auf-
assung von der Bibel ist nicht die alte in verinderter oder
verwisserter Gestalt, sie ist vielmehr voéllig anders. Nach
beiden Auffassungen ist die Bibel ein geoifenbartes Buch,
aber ,,Offenbarung* bedeutet ihnen nicht dasselbe. Der Unter-
schied liegt im Menschlichen. Dieser Unterschied rettet die
Bibel fiir uns. Das ist die wesentliche Bedeutung der kriti-
schen Wertung der Bibel. Offenbarung ist auf jeder Stufe
eine Verbindung von Géttlichem und Menschlichem; oder wenn
Sie wollen — des Menschen Streben, in Berithrung mit dem
Gottlichen zu kommen, — daB der Mensch mit Gott wirkt,
nicht nur daB Gott durch den Menschen wirkt. Diejenigen
Teile der Bibel, die es erschweren, den Weg zu ihrem
Verstindnis zu weisen, finden ihre Erklirung durch Erfassen
einer Darstellung oder des Vorgangs oder Zusammenhangs,
ohne die sie nicht zu begreifen sind. Eine Entwicklung recht-
fertigt das Unreife am Anfang durch die erhabeénen Er-
rungenschaften am SchluB, wie das vollkommene Gemilde
die ersten unvollkommenen Skizzen erlautert. Die Bliite des
Judentums in den Propheten und Psalmisten verdankt gar
manches dem demiitigen Ringen mit dem Leben, das in der
Geschichte von der Gesetzgebung am Sinai oder von dem
Experiment auf dem Berge Karmel seinen Ausdruck findet. Dig
Bibel zeugt von géttlicher Offenbarung; das ist ihre erhabene
Bedeutung. Die Juden waren Werkzeug dieser Offenbarung;
das ist ihr Ruhm und ihre Verantwortung.

Die Feststellung dieses Gesichtspunktes ist fiir uns eine
Notwendigkeit. Die Bibel, die ganze Bibel, ist der Anfang
der Unterweisung im Liberalen Judentum. Sie zeigt Israel
als Instrument der Offenbarung, nicht als den Zeugen und
NutznieBer eines einmaligen Offenbarungsvorgangs. Sie zeigt,
wie das Wissen von Gott unter Gottes Anleitung wuchs. Wenn
dieser Gesichtspunkt einmal aufgestellt ist, brauchen wir nicht
zu fiirchten, daB das Grobe in ihr das Edle beeintrichtigen
wird. Ueberdies ist, glaube ich, fiir die Entwicklung des
geistigen Lebens weit wichtiger, die Offenbarung in der Ent-
wicklung der jiidischen Religion, als in irgend einem beson-
deren Gebot wiederzufinden; gerade wie es, so glaube ich,
wichtiger ist, wichtiger ist, das Wirken der Vorsehung im
Verlauf der jiidischen Geschichte zu erkennen als an ihr

- wunderbares Eingreifen in einem besonderen Falle zu glauben.

In der Praxis erfordert diese Auffassung der Bibel nicht
nur eine veridnderte Stellungnahme des Lehrers, sondern auch

einen anderen Lehrplan. Der Lehrer muB seine Haltung so

wihlen, daB er die verschiedenen Stufen der historischen,
moralischen und geistigen Wahrheit der biblischen Lehren
unterscheidet und direkte Inspiration nur dann betont, wo die
erhebende Kraft der Wahrheit- oder Gerechtigkeit in schénem
Gewande entgegentritt. Das bedeutet die Weglassung vieler
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biblischer Geschichten aus dem Religionsunterricht fiir die
Unterstufe. Einige davon haben ihren Platz in dem mirchen-
geeigneten Alter, andere werden in den héheren Klassen vor-
kommen. Die Aenderung im Lehrplan wiirde eine andere
Anordnung des Stoffes ergeben; sie soll soweit wie moglich
die Entfaltung der Ideen zeigen und die Entwicklung des
Hoheren aus dem Niederen enthiillen. Sie wiirde auch auf
einzelne Gebiete besonderen Nachdruck legen, wie z. B. auf
die Entstehung der Gesetze und die Entwickiung der Feiertage.
Das alles besagt die Forderung, Bibel und Judentum historisch
zu lehren.

Bei der Verwendung der Bibel im Gottesdienst treffen
wir auf ein einfacheres Problem, das ich nicht fiir unwichtig
halte. Was sollen wir mit jenen Stellen anfangen, die durch
ihre Schénheit und Kraft eine michtige Wirkung haben, deren
Inhalt aber nicht ganz annehmbar ist? Einige der schonsten
Stellen im prophetischen Schrifttum kreisen um die Hofinung
auf eine Riickkehr nach Palistina. Fiir die Propheten be-
deutete nationale Wiederherstellung geistige Wiederherstel-
lung; aber sie glaubten auch, daB die geistige Wiederher-
stellung die nationale bedingte. Was sie gedacht haben wiirden,
wenn sie unsere moderne Welt gekannt hitten — wer kann
es wissen? Was soll ein Mann wie ich, der eine judisch-
nationale Wiederherstellung weder glaubt noch wiilnscht, mit
solchen Stellen anfangen? Sie in einem héheren Sinne wieder-
zugeben und die Wiederherstellung als geistige Erlésung zu
deuten, ist nicht ganz befriedigend, obgleich diese weitere
Auffassung der urspriinglichen Bedeutung verwandt ist. Es
ist unbefriedigend, weil es so leicht miBverstanden werden
kann. ,Neuer Wein in alten Schliuchen® erweckt MiBtrauen,
Verwendet man sie als biblische Abschnitte, so kann eine
Erklirung die Schwierigkeit beseitigen; aber wenn solche
AeuBerungen der Propheten in den Gebeten Verwendung
finden, kann die Schwierigkeit nicht so leicht behoben werden,
Und doch gehoren sie zu den herrlichsten AeuBerungen des
unverganglichen Glaubens der Juden an Gott und Israel.
Wir miissen ihnen einen Platz in unserm Gottesdienst geben.

Dies Problem tritt am schirfsten hervor in der Frage
des Gebrauchs der Thorarolle. Die Thora ist fiir uns keine
vollstindige oder vollkommene Offenbarung; sondern nur das
Symbor der Offenbarung. Ihre Aufbewahrung in der Lade
und ihr Gebrauch in der Synagoge bedeutete in der Ver-
gangenheit etwas, das fiir uns nicht mehr annehmbar ist.
Und doch setzen wir die Ueberlieferung .fort, wenn wir ihr
auch anderen Inhalt geben. Ich fiirchfe, ich finde keinen
Ausweg aus diesem Widerspruch. Es ist das Opfer, das die
Tradition auferlegt. Aber nur fiir die gréBten und wert-
vollsten Teile der Tradition ist dieser Preis gerechtfertigt,
Weil wir an die erhabene Bedeutung der jitdischen Lehre
von Gott als der Quelle der Wahrheit und Wahrhaftigkeit
glauben, bewahren wir das als Symbol, worin diese An-
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schauung Ausdruck gefunden hat. Diese Behandlung unserer
Literatur — neue Gedanken in alte Worte hineinzulesen —
sollte, meine ich, sehr sparsam und behutsam angewandt
werden. Vor allem, denke ich, muB das liberale Judentum
den Verdacht der Unwahrhaftigkeit vermeiden.

Es ist keine Uebertreibung, wenn ich sage, daB die
Stellung der Bibel in unserm modernen Leben von denen
abhangt, die sie lehren. Sie hat ihre Autoritit verloren, aber
nicht ihre Kraft und ihren EinfluB; der Lehrer ist das Werk-
zeug fiir die Uebertragung dieses Einflusses. Er ist nicht
nur der Ausleger der Bibel, sondern — darf ich sagen ihr
Prophet? Ihre literarische Schénheit und GréBe indessen er-
leichtert die Aufgabe des Lehrers betriachtlich. In jeder Lite-
ratur zeigt das Beste gottliche Inspiration. Aber in der Bibel
ist das Beste iitberragend gut — es ist voll des gdttlichen
Lichts, und es beriithrt das menschliche Herz mit dem Feuer
Gottes. In der Bibel begegnen sich wie in keiner anderen
Literatur Gottliches und Menschliches. Diese Tatsache gibt
ihr ihren groBen Wert fiir religiose Erziehung und Gottes-
dienst; bei ihrer Verwendung muB das Ziel, ihre gé6ttlich-
menschliche GréBe zu enthilllen und ihren EinfluB festzu-
stellen, Fiithrer sein.

Sonntag Nachmittag:

Tagesordnung: Bericht iiber den Stand der liberalen
Bewegung in den verschiedenen Lindern.

Zunachst berichtet iiber die

Entwicklung des deutschen liberalen Judentums
Rechtsanwalt Heinrich Stern, Berlin

Die Geschichte des liberalen Judentums in Deutschland
ist bedingt durch die Entwicklung der Gemeindeverfassung
der deutschen Juden. Bis auf wenige Ausnahmen ist das
Judentum in gesetzliche Zwangsgemeinden geeint, in die jeder
Jnde hinein geboren ist, sodaB in der gleichen Gemeinde
QGesetzestreue, Liberale und Zionisten zusammen arbeiten und
— wie dies nicht anders moglich ist — auch gegeneinander
kimpfen. Es gibt einige wenige ausgesprochen orthodoxe
Separat-Gemeinden und eine einzige liberale Sonder-Gemeinde,
die jiidische Reform-Gemeinde Berlin, die itbrigens im Gegen-
satz zu den orthodoxen Trennungsgemeinden nicht aus der
Gemeinde ausgeschieden ist, sondern nur eine Sondergruppe
in ihr darstellt. Wenn wir demnach die Entwicklung des
liberalen Judentums in Deutschland beurteilen, so miissen
wir die religiés-politische (duBere) von der religiésgeistigen
(innere) trennen.
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Die auBenpolitische Entwicklung des Liberalismus in den
Gemeinden hat ihre Front im Laufe der Jahre véllig ver-
andert. Solange der Zionismus nicht aktiv in die Erscheinung
trat, hatte der Liberalismus nur eine Gegenfront, die Ortho-
doxie. Die religiésen Gegensitze traten namentlich in Kultus-
und Schul-Angelegenheiten hervor, da man selbst in den
Gemeinden mit liberaler Mehrheit alle gemeinsamen Einrich-
tungen (Altersheime, Krankenhiuser usw.) auf dem Boden
des gesetzestreuen Judentums fithrte, also Speisegesetze ein-
hielt, strenge Sabbatheiligung durchfiihrte usw. Heute haben
sich in den GroB-Gemeinden die Gegensaitzlichkeiten noch
mehr beschrinkt; denn im allgemeinen ist fiir das religiose
Bediirfnis jeder Richtung geniigend gesorgt; nur hier und
da entziinden sich in gewissen praktischen Fragen die Gegen-
satze, namentlich wenn die gesetzestreue Richtung, wie in
letzter Zeit, auch bei den gemeinsamen Einrichtungen die
schirfste Auslegung des Konservatismus zur Geltung bringt,
Der schirfste praktische Gegensatz besteht heute in der Frage
der jiidischen Konfessionsschule. Freilich ist auch dies ein
Gegensatz, der nur in einzelnen Teilen des Reiches brennend
wird, da namentlich in den katholischen Gegenden Deutsch-
lands seit lingerer Zeit jiidische Volksschulen auch von Libe-
ralen gehalten und unterhalten und durch Schulbesuch der
Kinder unterstiitzt werden. Zu erheblichen Verschirfungen
in den Gemeinden haben die Gegensitze erst gefiihrt, als
der Zionismus, der sich gemeindepolitisch meist als jiidische
Volkspartei bezeichnet, auf den Pll;n trat. Zunichst hat sich
der Gegensatz duBerlich dadurch auch geltend gemacht, daB
die Zionisten meistens konservativ eingestellte Vertreter in
die Gemeindebehorde geschickt haben, wihrend die zweifel-
los vorhandenen Zionisten nur in héchst seltenen Fillen in
die Erscheinung treten. Die Zionisten stimmen grundsitzlich
mit den Konservativen stets fiir deren religiose Forderungen
und haben z. B. immer eine sehr scharfe Stellung gegen die
Berliner Reformgemeinde eingenommen, obwohl die zoni-
stische Bewegung an sich in religibser Beziehung neutral
sein will. Der eigentliche Gegensatz zwischen Liberalismus
und Zionismus ist in Deutschland nicht nur der geistige
Gegensatz zwischen religiosem Universalismus und National-
Judentum. Dieser lieBe sich mit geistigen Waffen ausfechten,
wie denn auch die Frage nach der Notwendigkeit eines geistig-
religiosen Zentrums in Palistina durch innerjiidische ﬁusein-
andersetzung geklirt werden kénnte und nicht zu erheblichen
auBenpolitischen Kidmpfen zu fiihren brauchte. Fiir die mei-
sten deutschen Nichtzionisten — und hjer handelt es sich
keineswegs nur um Liberale, sondern auch um Konservative
— ist eine objektive und innerjiidische Wertung des National-
Judentums stark erschwert -durch die Haltung der Zionisten
in dem Kampf der deutschen Juden gegen den Antisemitismus.
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Die groBe Mehrheit der deutschen Juden steht auf dem Boden
des. Central-Vereins deutscher Staatsbiirger jiidischen Glaubens
E. V., wie sie insbesondere von dem groBen Fiihrer, Eugen
Fuchs, in seinem Lebenswerk niedergelegt wurde, d. h. sie
erstrebt im deutschen Juden eine Synthese von Deutschtum
und Judentum. Sie steht auf dem Standpunkte, daB der
deutsche Jude nicht nur staatsbiirgerlich nach dem Rechts-
standpunkt ein Glied seines Heimatstaates ist, sondern daB
die deutschen Juden volklich mit dem deutschen Volke
verbunden ein deutscher Stamm wie andere deutsche Stimme
sei und daB die jiidische Gemeinschaft sich lediglich in Ab-
stammung, Geschichte und Religion auswirkt. Demgegeniiber
haben die Zionisten in verschiedenen Abstufungen den Stand-
puinkt vertreten, daB sie alle Rechte und Pflichten der Staats-
biirger voll ilbernehmen, daB sie sogar auch an der deutschen
Kultur hingen, daB sie aber als eignes Volk dem deutschen
Volk gegeniiber stehen, daB sie nur eine Landsmannschaft
des jiidischen Gesamt-Volks seien; es ist sogar die Theorie
aufgetaucht, daB der deutsche Jude zwei Vaterlinder, eines
in %)euts-chland und eines in Palastina habe, daB er volklich
im Judentum, staatlich im Deutschtum gebunden sei; radikale
Zionisten haben sogar der Oeffentlichkeit erkliart, daB sie
in Deutschland Giste im Wirtsvolk und den Aufenthalt in
Deutschland nur als Zwischenstadium, als das eigentliche Ziel
jitdischen Lebens aber Palistina betrachten. Es soll hier gar
nicht niaher gepriift werden, ob der Standpunkt des Central-
Vereins oder der zionistische Standpunkt der richtige ist,
wenn ich auch personlich nicht anstehe, zu erkliren, daB
ich aus voller Seele dem ersteren anhidnge. Selbst aber,
wenn man die Frage offen 14Bt, soll hier nur dargestellt
werden, daB die Mehrzahl der deutschen Juden in diesem
schweren Kampfe gegen den JudenhaB, der ja immer wieder
auf die Fremdheit der Juden hinweist, es als ein in den
Riicken-Fallen empfindet, wenn jiidische Briider in der Oeffent-
lichkeit — wenn auch aus ganz anderen Beweggriinden — sich
zu Anschauungen bekennen, die dem JudenhaB willkommene
Nahrung bieten. Man verargt es den Zionisten, daB sie in
der Zeit duBerer Gefahr nicht geschwiegen und diese Gegen-
satze haben ruhen lassen, sondern vielmehr, um ihre Welt-
anschauung durchzusetzen, es auch in den Kauf genommen
haben, daB aus innerjiidischen Auseinandersetzungen der Feind
fiir seinen Kampf gegen das Judentum Waffen hat schmieden
konnen. Das ist aber der Grund, warum der Kampf gegen
die Zionisten in Deutschland so scharfe Formen angenommen
hat, viel scharfere, als der Gegensatz innerjiidischer Welt-
anschauung es an sich bedingen wiirde. Da heute der Gedanke
der jiidischen Gemeinschaft, der Gedanke des ,K’lal Jisroel*
im Judentum Gemeingut ist, — hier auf religioser, dort auf
nationaler Grundlage — so kénnte die theoretische Begriin-
dung dieser jiidischen Gemeinschaft in friedlichen Ausein-
andersetzungen gefithrt werden. Die Schirfe wird hinein-
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getragen dadurch, daB die Front gegen den gemeinsamen
Gegner nicht einheitlich und der Mehrheit gegeniiber von
einer Minderheit durchbrochen ist.

Trotzdem haben in letzter Zeit sowohl liberale wie zio-
nistische Fiihrer dem Bediirfnis nach einer grundsitzlichen
Aussprache Ausdruck gegeben, das darauf beruht., daB auch

die im Zionismus schlummern, zur Ausbreitung ihrer reli.
giésen Richtung nicht nutzlos beiseite liegen lassen wollen,
Es ist zu hoffen, daB aus derartigen Aussprachen zwar keine
Vertuschung der Gegensitze, aber ein Verstindnis fiir die
beiderseitigen Richtungen sich ergeben wird.

II.

Die vorgenannten scharfen gemeindepolitischen Gegen-
satze haben lange Zeit dazy gefiihrt, daB sich der Liberalismus
vieler Liberaler ausschlieBlich in der Bekimpfung des Zionis.-
mus erschépfte; das um so meehr, alg in den letzten Jghren,

politischen Kimpfen sich damit beschiftigen, ihre Jugend zur
Erkenntnis des Judentums und zur religiosen Betatigung auf
iberaler Grundlage zu erziehen. Auch in den Ortsgruppen der
liberalen Vereinigung und in der von ihr herausgegebenen
»Judisch-liberalen Zeitung* werden neben den jiidisch-poli-
tischen Fragen gerade diese geistig-wissenschaftlichen und
religiosen Probleme stirker erortert. Es besteht groBes Inter-
csse fiir die Fragen der Ausgestaltung des Gottesdienstes.
Der liberale Gottesdienst ist in Deutschland stark zersplittert.
Grundlage ist zwar im aligemeinen das Gebetbuch von Abra-
ham Geiger, daneben das von Joel, jedoch sowohl im hebrij-
schen Text ‘als auch in der deutschen Uebersetzung mit zahl-
reichen Aenderungen. Allein in der Hauptgemeinde Berlin
bestehen in 5 liberalen Synagogen drei verschiedene Gebet-
biicher, die sich durch mehr oder minder starke Einfithrung
des Deutschen in den Gottesdienst unterscheiden. Es wird

tunlichst fiir ganz Deutschland ein liberales Einheitsgebet-
buch erstrebt. Hierbej werden stirkere Kiirzungen und groBere
Verdeutschungen notwendig sein, anderersejts aber wird viel-
fach im hebriischen Text die Wiederherstellung der Zions-
gebete gefordert, die man aug einem gewissen Rationalismus
heraus beseitigt  hat. Ein Sonntagsgottesdienst hat sich in



Reformgemeinde, gebildet. Die groBe Mehrheit auch der
liberalen Juden wiinscht keinen Sonntags-Gottesdienst mit
Sabbat-Ritual. Allerdings fordert insbesondere die Jugend die
Maoglichkeit, auch am Sonntag den Rabbiner im Gottesdienst
zu horen. Es wird daher in einzelnen Gemeinden erwogen,
Predigt-Gottesdienste an Sonntag im Morgen- oder Mincha-
gebet einzufithren. Die Aussichten derselben sind jedoch
ering.

. lg der duBeren Ausgestaltung des Gottesdienstes (Chor,
Orger usw.) werden in allen groBeren Gemeinden die asthe-
tischen Anspriiche beriicksichtigt. Es sind sogar viele der
Ansicht, daB der Gottesdienst einen zu konzertmédBigen Cha-
rakter erhalten hat, indem das Gemeindegebet und der
Gemeindegesang zu stark zuriicktreten. Der Besuch der
Synagoge an Sabbaten ist naturgemiB kein sehr starker. Da-
gegen wird der Freitag-Abendgottesdienst heute wieder gut
besucht, insbesondere in den Gemeinden, in denen man auch
im Winter einen Gottesdienst nach GeschiftsschluB eingefiihrt
hat. Die Teilnahme an solchen Gottesdiensten, insbesondere
gerade der jiingeren Leute, ist ein auBerordentlich zufrieden-
stellender. An den hohen Feiertagen ist der Andrang zu den
liberalen Gotteshdusern sehr groB und alle GroBgemeinden
miissen eine Anzahl Nebengottesdienste einrichten, da die
Gemeinde-Synagogen nicht annéhernd imstande sind, die Zahl
der Besucher zu fassen. Hauptstiick des Gottesdienstes sind
fiir die meisten die Predigt und die groBen gesanglichen
Teile des Mussaf-Gebetes. In diesen Hauptteilen des Gottes-
dienstes ist auch die Teilnahme eine gute, wahrend bei den
eigentlichen Morgengebeten und bei der Thora-Vorlesung viele
dem Gottesdienst nicht mit geniigender Aufmerksamkeit zu
folgen pilegen.

Leider ist insbesondere die Thora-Vorlesung, die das
Hauptstiick des Gottesdienstes sein soli, stark in den Hintergrund
getreten. Die Wiinsche der Liberalen, die ja mit der Geschichte
des Judentums durchaus iibereinstimmen, es moge die Vor-
lesung in deutscher Sprache oder wenigstens in der hebrii-
schen und deutschen Sprache gehalten werden, haben Erfiillung
bisher nicht erfahren. Es macht einen niederschmetternden
Eindruck, wenn man nach dem zeremoniellen Ausheben der
Thora, nach den Segensspriichen iiber die Thora einer Vor-
lesung beiwohnt, die ein Teil itberhaupt nicht versteht und die
in groBen Teilen (Opfergesetze, Speisegesetze usw.) auch
denjenigen nur noch Erinnerung ist, die dem hebréischen
Text folgen koénnen.

I11.

Die Organisation der deutschen Juden, die Vereinigung
fir das liberale Judentum, ist in Bezirks- und Ortsgruppen
ausgebaut. Sie umfiBt jetzt ungefihr 7000 Mitglieder. Die
Organisation kampft infolge wirtschaftlicher Schwierigkeiten
mit schweren finanziellen No&ten, doch hoffen wir, daB die
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Besserung der Zeitverhiltnisse auch unsere Freunde wieder
opferwilliger und opferfihiger machen wird.

Wir hoffen GroBes von der Erstarkung des liberalen Ge-
dankens, wie sie der geplante WeltzusammenschluB erzeugen
wird und werden an unserem Teil an der Aufgabe mitarbeiten,
das liberale Judentum auszubreiten, zu stirken und zu vertiefen.

Es folgt ein Bericht iiber

Das amerikanische Reformjudentum |
von Rabbi Dr. Julian Morgenstern, Cincinnati

Er unterscheidet in der geschichtlichen Entwicklung des
amerikanischen Reformjudentums drei Generationen. ‘Die erste
kam aus Deutschland und war erfilllt von den Gedanken
der deutschen Reformbewegung. Sie richtete Reform-Gottes-
dienste ein, meist noch mit deutschen Gebetbiichern. Die
zweite Generation schuf unter Fithrung von Isaac M. Wise
1873 den Gemeindeverband (Union of American Hebrew Con-
gregations) und baute 1875 das Hebrew Union College darauf
auf, brachte damit Organisation und Amerikanisierung. Bald
darauf setzte die grofe Einwanderung aus Osteuropa ein, die
eine zahlenméBig starke, orthodox eingestellte jiidische Be-
volkerung nach Amerika brachte. Die Einwanderung stellte
zunichst auBerordentliche Forderungen an die Wohltitigkeit
und den sozialen Sinn der Judenheit, sodaB der Gedanke
eices weiteren Ausbaus der Reform zuriicktreten muBte. In-
zwischen aber hat sich die Zusammensetzung der amerikani-
schen Judenheit von Grund auf geindert, heute besteht be-
reits eine starke Anniaherung zwischen den neuen und den
Nachkommen der ilteren Einwanderer. Ganz deutlich ist auch
die Anndherung der ostjiidischen Kreise an das Reformjuden-
tum wahrnehmbar, selbstredend bringen diese ihre Einstellung
zur jiidischen Tradition und zum jiidischen Leben, sowie ihre
Kenntnis des jiidischen Schrifttums mit. All das hat eine
Gérung hervorgerufen, ein neues Judentum ist in der Aus-
bildung, das wahrscheinlich von der gegenwirtigen Reform
ebenso weit entfernt sein wird wie von der Orthodoxie, das
zeitgemaB, positiv, aufbauend, durch und durch jiidisch und
somit durch und durch religiés sein wird. Im amerikanisch-
judischen Leben hért man viel Kritik des Reformjudentums,
und zwar aus solchen Kreisen, die durchaus fortschrittlich
gesinnt sind und ganz und gar jiidisch zu sein wiinschen.
Unseren Intellektuellen geniigt die Stellung des religidsen
Elements in unserer Reform nicht. Die Reform war ferner
ausschlieBlich auf der Synagoge aufgebaut, und die Synagoge
behauptet nicht mehr denselben Platz im Leben wie friiher.
Der Besuch des Gottesdienstes am Sabbat hat nachgelassen,
die Beobachtung gewisser Briuche, die frither allgemein waren,
sind im Riickgang. Auch das Gebetbuch befriedigt nicht
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mehr und wird, trotz einer erst vor einigen Jahren vorge-
nommenen Verbesserung, scharf Kkritisiert.

All diesen negativen Seiten des jiidischen Lebens stehen
auch starke positive Erscheinungen gegeniiber. Zunichst ein-
mal ist auf die neue Fiihrergeneration hinzuweisen, die in
der Vollkrait der Jugend sich an die Spitze stellt und energisch
aut eine Erneuerung des jiidischen Lebens hinweist. Ein
weiteres starkes Aktivum ist die zunehmende Einigkeit inner-
halb des amerikanischen Judentums; wihrend die altere
Reformbewegung, wenn auch unbewuBt, auf eine Absonde-
rung von der Gesamtheit hinarbeitete, ist jetzt der Geist der
Gemeinschaft sehr stark, und wenn auch damit zu rechnen
ist, daB dieser Geist eine starke Aenderung innerhalb des
Reformjudentums hervorrufen wird, so bietet er doch die
beste Gewihr fiir den Bestand und die Zukunft des fort-
schrittlichen Judentums in den Vereinigten Staaten. Dazu
kommen dann die Elemente des Aufbaus, die zahlreichen
Organisationen, welche der amerikanische Gemeindeverband
geschaffen hat, die fest verankert sind und starke Wurzeln
der Kraft des jiidischen Lebens bilden.

Als wichtigstes und bedeutsamstes Element fiir die Zu-
kunft aber wirkt der Eifer fiir Unterricht und Erziehung
der Jugend. Man hat die Mingel in der religiosen Unter-
weisung der Jugend voll erkannt und ist heute bemiiht, diese
durch alle Stufen der unteren und mittleren Schulen mit
Religionsunterricht zu begleiten. Selbstredend hat das bei
dem amerikanischen Schul-System, das keinerlei Verbindung
mit Religionsunterricht kennt, seine Schwierigkeiten, wird aber
dock mit Fifer verfolgt. Die Methoden des Unterrichtes,
die Lehrbiicher werden nach dem neuesten Stand der Wissen-
schaft verbessert und diese ganze Titigkeit mit groBer Energie
durchgefithrt. Seine Kronung findet der Religionsunterricht
in der neuesten Schopfung, den ,Hillel-Stiftungen®, die an
mehreren Universititen eingerichtet sind und die akademische
jiidische Jugend stets in Verbindung mit der jiidischen Religion
sowie den geistigen Werten des Judentums halten. Den Riick-
halt fiir all diese Titigkeiten bilden die voll ausgebauten
Rabbinerlehranstalten, die mit aller Kraft sich auf die Erfiillung
gerade der Aufgaben gegeniiber der Jugend gewidmet haben.

Im Namen der nichterschienenen franzosischen Dele-
gierten wird ein Bericht verlesen, den Professor Dr.
Théodore Reinach-Paris vor 10 Jahren iiber die

Entwicklung der liberalen Bewegung in Frankreich
erstattet hat.
Ueber die liberale Bewegung in England
berichtet Mr. C. G. Montefiore, London.

Er erzihlt, wie vor 25 Jahren die ersten liberalen Gottes-
dienste gehalten wurden, die zunéchst einen mehr privaten
Charakter hatten, allmihlich aber innerhalb der jiidischen Be-
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volkerung Londons solchen Widerhall fanden, daB die Liberal
Jewish Synagogue begriindet wurde und sich so entwickelte,

errichten konnte, in welchem dje Konferenz tagt. Aus dieser
Gemeinde im Westen sind in anderen Bezirken Londons
kleinere Gruppen zu ihnlichen Gottesdiensten in anderen Stadt-
teilen Londons zusammengetreten. Vor allem hat Mr. Basil
Henriques in dem von ihm geleiteten Jewish Settlement einen
fortschrittlichen Gottesdienst eingerichtet, der sich unter der
arbeitenden jiidischen Jugend des Londoner East-End groBer
Beliebtheit erfreut und diese dem ihr sonst ganz fremden
jiidischen Leben gewinnt. All dje Erfolge bieten die Gewihr,
daB die liberale Bewegung auch weiterhin Fortschritte macht
und diejenigen Kreise gewinnen wird, die zwar dem iiber-
lieferten Judentum sich lingst entfremdet, aber nicht den
AnschluB “an eine positive Bewegung gefunden haben.

Die jiidisch-liberale Synagoge hat gerade ihr Gebetbuch
fertiggestellt, das in 3 Binden erscheint; wihrend dieses
vorzugsweise in englischer Sprache gehalten ist, werde in
den Gottesdiensten des East-End die hebriische Sprache be-
vorzugt. Die Gottesdienste in der Synagoge fanden zunichst
nur am Sonnabend statt und erfreuten sich eines guten Be-
suches. Neuerdings werden in den Monaten November bis
Mai einige Sonntags-Gottesdienste gehalten, die von etwa
200—300 Personen, mehr Minnern als Frauen, besucht werden
— nach der Meinung guter Kenner der Londoner Judenschaft
von solchen Leuten, die sonst nje bei einem Gottesdienst zu
sehen waren.

AuBer den Gottesdiensten sucht die Gemeinde durch
Religionsunterricht und durch Aussprachen mit den erwach-
senen Mitgliedern iiber religiose Fragen zu wirken. Dariiber
hinaus sind Aussprachen mit Christen veranstaltet worden,
um Eine bessere Verstindigung iiber religiose Fragen herbei-
zufiihren.

Das liberale Judentum in anderen Lindern.

MiB Leah Jhirad berichtet iiber die noch ganz junge
Bewegung in Indien, die zunichst einen fortschrittlichen
Gottesdienst eingerichtef hat, in dem Hebriisch mit Englisch
oder der Landessprache Maratti abwechselt, ferner Religions-
unterricht fiirr Kinder und Fortbildungszirkel fiir Erwachsene
geschaffen hat. Die Bewegung ist auf Bombay beschriinkt
und hat vorliufig keine Propaganda entfaltet; sie stoft auf
Widerstand bei den Orthodoxen und muB daher sehr vor-
sichtig vorgehen, ist aber nach den ersten Erfolgen voller
Zuversicht.

Admiralititsrat Heinrich Wolff berichtet iiber
das jiidische Leben in Schweden. Nach einem geschicht-
lichen Riickblick weist er darauf hin, daB in den groBeren
Gemeinden Schwedens seit der Mitte des 10, Jahrhunderts
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Gottesdienste mit Chorgesang und Reformgebetbuch eingefiihrt
waren, daB um die Wende des Jahrhunderts in Stockholm
sogar Sonntag-Gottesdienste und eine vorzugsweise schwe-
dische Liturgie eingerichtet wurde, daB diese aber in den
letzten Jahren weniger Anklang gefunden habe. Das Gebet-
buch ist neuerdings wieder revidiert worden und beriicksichtigt
neben den liberalen auch wieder mehr traditionelle Einflisse.
Durch neue Einwanderer ist freilich die Orthodoxie verstiarkt
worden; ob sie weiter an Kraft gewinnt und die gewohnten

Einrichtungen der Gemeinde bekdmpfen kann, muB die Zukunft
lehren.

Sonntag Abend:

Tagesordnung: Die Bewertung der Tat im Judentum
unserer Tage.

Zunichst referiert iiber

Die Botschaft des Judentums an das Individuum
Rabbiner Dr. Leo Baeck,

Dozent an der Hochschule fiir die Wissenschaft des Judentums
(Berlin)

(Infolge Verhinderung von Dr. Baeck durch R. A. Stern
verlesen)

Die groBe Leistung des Liberalismus auf politischem wie
auf ethischem und religiosem Gebiete ist, daB er dem Indivi-
duum zu seinem Rechte verholfen, daB er seine Botschaft an
das Individuum gerichtet hat. Die Geschichte des Liberalismus
ist zu einem groBen Teile die Geschichte der Beifreiung
des Individuums.

Der Gang der Geschichte der Kultur wird dadurch ge-
kennzeichnet. Auf den Anfangsstufen der Entwicklung um-
schlieBt die Gruppe den Einzelnen vollstindig: der Einzelne
gehort ganz der Familie, der Sippe, dem Stamme, dem Volke
an. Nicht das Individuum als solches empfindet, denkt und
handelt, sondern es steht in dem Empfinden, Denken und
Handeln des sozialen Verbandes, in den es gefaBt ist. Darum
ist ja alle alte Kunst Volkskunst, alle alte Literatur Volks-
literatur, alle alte Sittlichkeit Volkssitte, alle urspriingliche
Religion Volksreligion. Erst allmihlich treten die Personlich-
keiten aus der Gesamtheit heraus; die Individualititen der
Kiinstler, der Dichter, der Denker, der Propheten gewinnen
ihren eigenen Platz, von dem aus sie auf die Gesamtheiten
wirken, die Gesamtheiten umgestalten.

Bei allen Voélkern konnen wir es so beobachten, in der
alten Zeit, die ja ihr Altertum, ihr Mittelalter und ihre Neu-
zeit gehabt, und ebenso in der folgenden Epoche, die ja
wieder mit einem Altertum begonnen hat. Aller Aufschwung, -
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den ein Kulturvolk erlebte, hat dadurch angehoben, daB das
Individuuum von den allgemeinen Gedanken, den allgemeinen
Gewohnheiten und Anschauungen, den allgemeinen Idealen
sich losloste, daB es seiner selbst bewuBft wurde, daB es
selbstindig sein wollte. So war es im Volke Israel gewesen in
der Zeit, in der seine groBen Persénlichkeiten erstanden, so
in Griechenland in der Zeit seiner Denker, Dichter und
Kiinstler. So ist es im Jahrhundert der Renaissance und dann
spater in ‘dem Jahrhundert der sogenannten Aufklirung ge-
wesen. Immer war dies die Zeit, in der das Recht des Indi-
viduums lebendig wurde, und gegen alle bloBe Konvention und
alle bloBe Tradition das Individuum sich durchzusetzen suchte,
der Einzelne gegeniiber der Gesamtheit und oft im Kampfe
gegen sie seinen besonderen Weg suchen und sein person-
liches Ideal gestalten wollte.

Wenn so aber auch der Individualismus und der Libera-
lismus, in dem er sich ausprigte, mehr oder weniger in
allen Kulturgebieten seinen Platz gewonnen hat, so behielten
doch immer die alten Gemeinschaftsgedanken und Gemein-
schaftsempfindungen ihren breiten Raum. Alle konservativen
Krifte sind darin begriindet, ganz wie die liberalen von der
Kraft des Individuums herkommen. Der Konservatismus geht
von der Gesamtheit aus. FEr stellt sie vor den Anspruch
des Individuums. Er betont darum vor allem die iiberlieferte
Sitte und den alten Brauch — denn Sitte und Brauch sind
ja Ausdruck der Gesamtheit; er betont im Glauben, das
quod ubique, quod ab omnibus, er hat den Zug
zu dem Stabilisierten, Katholischen, GleichmiBigen, zu dem
Glauben, in dem die Gesamtheit ihren fiir alle gleichen Glau-
bensausdruck hat. Darum betont er auch vor allem die Tra-
dition. Das einheitliche Denken und Glauben soll nicht nur
die Gesamtheit von Menschen einer Zeit umfassen, sondern
seine stirkste Kraft darin haben, daB es auch die Gesamtheit
der Zeiten in sich schlieBt, daB alle ihre Generationen das
Gleiche sprechen.

Demgegeniiber geht der Liberalismus, wie gesagt, vom
Individuum aus. Er erblickt in der Gesamtheit die Zusammen-
fassung von Individualititen, von selbstindigen Persénlich-
keiten, und umso stirker und reicher ist fiir ihn die Gesamt-
heit, je mehr sie an ausgeprigten, besonderen Menschen
umschlieBt. Im Politischen will er darum ja die EinfluBsphire
des Einzelnen einschrinken, und auf dem Gebiete der Kunst
das Gemeinsame, und Ueberlieferbare hinter den Ausdruck
des Individuellen zuriicktreten lassen. Auch. auf religiosem
Gebiete ist fiir ihn darum nicht die GleichmaBigkeit, sondern
das Personliche, auch mit all seiner Mannigfaltigkeit, das
Wertvolle und Erstrebenswerte. Und da mit jeder Individualitit
ein Neues beginnt, so stellt er vor die Tradition den Gedanken
der Weiterentwicklung, des Fortschrittes. Wie er die Mannig-
faltigkeit der Individuen zu ihrem Rechte zu fiithren sucht,
so auch die der Zeit.
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Die Perioden der Geschichte erhalten, seit der LUibe-
ralismus mit seinem Individualismus sich durchgesetzt hat,
ihr Geprige durch seine Auseinandersetzung mit den kon-
servativen Kriften. Je nachdem die einen oder die anderen
stirker sind, gewinnt eine Zeit ihren liberalen oder konser-
vativen Chara%‘ter. Und dieses Wechselspiel ist umso viel-
gestaltiger, da der Mensch ,kein glatt geschrieben Buch,
sondern ein Mensch mit seinem Widerspruch® ist. Er kann
mit einem Teile seiner seelischen Tendenzen und seines Lebens-
ideals konservativ und mit einem Teil liberal sein. Er kann
in seinem politischen Denken und Streben konservativ und
in seiner kiinstlerischen und literarischen Richtung oder ipn
seiner religiosen liberal sein und umgekehrt: er kann in seiner
ganzen kulturellen Richtung liberal und in seiner religiosen
konservativ sein. Aber je stirker das Religiose in ihm ist,
desto mehr wird es doch zumeist sein ganzes Denken und
Streben beeinflussen, obwohl es auch hier Ausnahmen gibt, in
denen ein starker Konservatismus auf dem einen Gebiete
sich mit einem ebenso starken Liberalismus auf dem anderen
in demselben Menschen vereint. Wir haben auch in der Ge-
schichte des Judentums in alter und neuer Zeit Beispiele
dafiir. Und wie in dem Individuum kann es in Volkern, die
doch auch in der Gesamtheit der Vélker Individualititen dar-
stellen, so sein.

Fiir das Judentum hat dieser ‘Gegensatz von Konservatis-
mus und Liberalismus noch seine besondere Wichtigkeit. Je
stirker durch die GroBe der geschichtlichen Vergangenheiten,
durch die Wirksamkeit der Jahrtausende und ihrer Tradition
die konservativen Krifte sind, eine desto gréBere Bedevltun{_gt
gewinnen dann die liberalen Krifte. Eine junge Gemeinscha
kann eher die liberalen Gedanken und Forderungen entbehren,
als eine, die auf ihre lange, inhaltvolle Geschichte zuriick-
blickt. Fiir das Judentum ist daher, wenn es nicht in seiner
Vergangenheit und seiner Tradition unbeweglich werden soll,
die Tiberale Idee ein Unentbehrliches; sie ist fiir unser Juden-
tum, zumal heute, ein Lebenselement.

Es kommt noch ein Anderes hinzu. Wenn eine religiose
Gesamtheijt die extensive Ausdehnung gewonnen hat, wenn
eine weithin erstreckte Fiille der Menschen zu ihr gehort,
dann bedarf sie starker konservativer, die Gesamtheit zu-
sammenfiigender Tendenzen, dann kann sie der liberalen eher
entraten, da die GroBe der Ausdehnung mit alledem, was
sie in sich schlieBt, schon eine Beweglichkeit bringt. Dagegen
darf dort, wo diese zahlenmiBige Erstreckung eine geringe
ist, wie im Judentum, und so die Gefahr der geistigen
Inzucht drohen kann, die liberale Idee nicht fehlen. Sie
?ri?tgt die Bewegung und damit gleichsam die neue, frische

uft.

Noch ein Letztes tritt hinzu, und das ist das Aktuellste:
ein Erziehungsproblem, die Frage der Erziehung zur Religion
und damit die Frage ihrer Fortpflanzung und Weitervererbung.
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Auch hier sind zwei Richtungen. Die eine will die Religion
nahe bringen durch Umgehung, Sitte und Brauch, sie will
fir jeden Tag einen religiosen Umkreis herstellen, sie will
ein religioses Milieu vor allem schaffen. Die andere will
weniger diesen Umkreis als vielmehr einen seelischen Inhalt
schaffen, sie will das individuelle Verstindnis und die indi-
viduelle Sehnsucht wecken, die Religion zur Persdnlichkeits-
religion machen. Es sind zwei piadagogische "Prinzipien, die
darin sich aussprechen, und in ihnen stehen wiederum Liberalis-
mus und Konservatismus einander gegeniiber.

Die Bildung eines Milieus, in welchem die Generation der
Eltern und die der Kinder ihr Gemeinsames haben, hat ihren
groBen Wert. Es wird dadurch ein entsprechender Umkreis
geschaffen, in welchem Alter und Jugend einander finden
und beieinander sind, in welchem der Mensch heranwichst
und Eindriicke der Kindheit und Jugend gewinnt. Da ,das
Kind der Vater des Mannes ist“, so werden diese Bilder,
die den Menschen in den Jahren seiner ersten Entwicklung
als Bilder fiir ihn wie fiir seine Eltern umgeben, fiir ihn ent-
scheidend werden konnen. Es ist die Bedeutung aller Sitte
und Tradition in der Religion, aller der religiosen Formen,
welche Haus und Gemeinde erfiillten, daB in ihnen dieses
Milieu, dieser Umkreis des Tages fiir den Menschen geschaffen
werden kann. Die stirkste Beweiskraft des Konservatismus
wohnt ja auch darin, daB durch ihn diese Umgebung, welche
Geschlecht um Geschlecht in sich aufnimmt, erhalten und
weitergegeben wird.

Aber es ist eine groBe Gefahr, wenn die Religion sich
hierauf beschrinken wollte, oder auch nur darin ihr Wesent-
liches zu haben wiinschte. Es geschieht oft, daB, wenn der
Mensch, der diese religiose Erziehung durch das Milieu er-
fahren hat, aus seinem Milieu heraustritt, er damit auch aus
seiner Frommigkeit, aus seiner Religion véllig heraustritt.
Mit dem Milieu, mit dem Umkreis verliert er auch die Religion.
Im Judentum ist es nicht selten so gewesen; zumal die Gegen-
wart weil davon viel zu erzidhlen.

Deshalb ist es ein so Notwendiges, daB die Religion sich
bestimmt und entschieden an das Individuum wende, ihm
sein Recht gebe, um dann auch seine ganze Pflicht von
ihm zu fordern, das Individuum in seinem Eigenen und Neuen
begreife, um dadurch von ihm ganz verstanden und ganz
ergriffen zu werden. In dem Menschen mit all seiner Indivi-
dualitit soll die Religion lebendig werden, damit sie ihn
nicht nur umgebe, sondern in seinem Ich.lebe, und sein Ich
in ihr sich entfalte und gestalte. Wenn so die Religion das
Individuum zu erfassen vermag, dann bleibt und wichst sie im
Menschen, auch wenn das Milieu schwindet oder wenn er
das Milieu verliBt. Er bleibt auch dann ein Mensch der
Religion.

Es ist die groBe Bedeutung des Liberalismus und seine
groBe Leistung, daB er diese Notwendigkeit deutlich ins Auge
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gefaBt hat und ihr Gebot zu erfiillen bemiiht ist. Dadurch
ist er das verlebendigende und weiterfiihrende FElement im
Judentum geworden. Seine Schwiche ist, daB er bisweilen die
Wichtigkeit des Milieus, die groBe Bedeutung der Formen,
den groBen Wert des Um egenden- vergessen hat, daB er
dadurch besonders der Kindheit und der beginnenden Jugend
nicht genug gegeben hat. Das Kind besitzt noch nicht die
ausgepragte Individualitit, es bedarf darum dessen, was an-
schaulich und bildhaft zu ihm spricht, es bedarf der religiésen
Formen im Hause und auch in der Gemeinde. Wenn der
Kindheit das gegeben worden ist, dann wird die Religion zum
Individuum auch sprechen koénnen mit alledem, worin das
Individuum seinen Ausdruck finden kann. Wenn der Libe-
ralismus das begreift und damit seine eigenste Sendung ver-
bindet, dann wird er die stirkste Kraft im Judentum.

Liberalismus ist kein AusschlieBen des Konservativen, des
Gedankens der Gesamtheit und der Tradition. Er wire sonst
nicht liberal, sondern radikal. Er stellt das Individuum in
die Gesamtheit. So wird er zur Durchdringung des Ge-
dankens der Gesamtheit und der Tradition mit den Kriften
der Individualitit und des Fortschritts. Dieser Liberalismis
ist der Biirge der Zukunft.

Das Judentum im Hause und im Privatleben
Maurice H. Harris, M. A. Ph. D,
(Rabbi am Temple Israel in New York)

1.

Dem Judentum im Hause steht das Judentum in der
Synagoge gegeniiber. Wir stellen von vornherein fest, daB
in der Observanz der jiidischen Religion zwischen Haus und
Tempel ein geringerer Unterschied besteht, als zwischen Kirche
und Haus in der christlichen Religion. Man erinnert sich an
den Satz im Talmud Kidduschin ,,Gottes Gegenwart weilt im
Hause der Reinheit und der Liebe®. Das jiidische Haus wird
in einem Augenblick zur Synagoge, mit dem erforderlichen
Minjan kann ein Gottesdienst im Hause abgehalten werden
mit gleicher Geltung und Feierlichkeit, wie an heiliger Stitte,
und wir konnen mit den Worten Jaakobs sagen: ,Dies ist
nichts anderes als das Haus Gottes.* :

Der Tisch wurde Gottes Altar genannt..

Die meisten Riten der jiidischen Religion sind im Hause zu
erfiillen. Wer ein Haus erwirbt, scll es einweihen (Chinnuch).
In biblischen Zeiten war einer, der ein neues Haus gebaut und
es noch nicht geweiht hatte, sogar vom Kriegsdienst befreit.
Etwas Weihevolles verband man mit dem véterlichen Hause,
wie sich auch in dem Protest des Nabet zeigte, , Gott be-
hiite, daB ich das Erbe meiner Viter dir gebe®. '

‘Der Sabbat vor allem charakterisierte das jiidische Haus
in’ besonders schoner Weise. AeuBerlich war es umgewandelt
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durch ein Mehr an Licht, das weiBe Tischzeug und die fest-
liche Kleidung. Im Hause wurde der Sabbat vielleicht mit noch
groBerer Feierlichkeit als in der Synagoge eingeleitet, wenn
die Mutter die beiden Lichter entziindete, ihre Hinde davor
ausbreitete und sprach: ,,Mogen meine Kinder im Lichte der
Gotteslehre wandeln!* Die Bescheidenen versagten sich vieles
wihrend der Woche, damit sie den Sabbattisch bereichern
konnten. Der Arme, der kein besonderes Feiertagsgewand
hatte, nahm seine Schiirze ab und wandte seine Aermel, so
empfiehlt der Midrasch, und nahm eine Sabbatmiene an. Der
Vater war wirklich Priester, wenn er den Segen iiber Wein
und Brot sprach. War nicht das der Pharisder Protest gegen
die alles fiir sich beanspruchenden priesterlichen Sadduzier?
Die zwei Brote erinnerten an die doppelte Ration des Manna.
Der Sabbatabschied, die Habdala, mit Licht und Gewiirzen war
gleichfalls einzigartig. Heinrich Heine nennt den gehetzten
Juden des Mittelalters wahrend der Woche einen Hund, am
Sabbat aber einen Fiirsten.

Der Seder am Pessach war nach der Ueberlieferung
von Antfang an seit Egyptens Tagen ein hiuslicher Gottes-

dienst und die Teilnahme des Kindes ist unaufléslich damit
verbunden. '

Das Hiittenfest ist ebenfalls ein Fest des Privathauses.
In der Trauerzeit wird das Heim fiir eine Woche zum Gottes-
hause und Freunde kommen nicht nur, um Trost zuzusprechen,
sondern auch, um einen rechten Gottesdienst zu ermoglichen.
Wenn auch der Reformjude von heute sich nicht gerade ver-
pilichtet fithlt, wihrend der Trauerwoche unbedingt im Hause
zu bleiben, auf einen niedrigen Schemel zu sitzen, das Gewand
nach dem Ritus zerrissen, so beobachtet er doch die alt-
ehrwiirdige Sitte in dem Familientrauerhause, wenn nicht
sieben, so doch wenigstens drei Tage lang einen Gottesdienst
abzuhalten. In beiden Lagern des Judentums kennzeichnet
das Jahrzeitlicht die alljahrliche Wiederkehr des Todestages.

2.

Aber das jiidische Haus ist in tieferem ethischen Sinne
mit dem religiésen Leben verkniipft. Selbst das Zelt, ein
Heim einfachster Art, wurde reich durch religiése Gefiihle.
Die Zelte Jaakobs waren schon, weil sie die Liebe der
Familienmitglieder zu einander in sich schlossen. Sagt doch
Jeremias: ,Ich gedenke dir der Zuneigung deiner Jugend, der
Liebe deiner Brautzeit, als du mir nachfolgtest in der Wiiste.*

Des Juden gréBter Beitrag zur Zivilisation ist sein Vorbild
in den Tugenden des Hauses. Der Ton erhéhter Ziichtigkeit
klingt iiberall durch die Bibel und die spitere rabbinische
Literatur. ,Sei heilig, denn Gott ist heilig! Selbst in jener
alten Zeit, wo der Begriff eines einzigen Weltgottes noch nicht
entwickelt war, unterschied sich der Glaube der Hebraer
von den Kulten ihrer Umgebung hauptsichlich darin, daB die
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Gottheit niemals als Mann und Frau dargestellt wurde, was
sonst eine Verehrung der Zeugungsorgane in sich schlof und
bei alten Volkern viel Unzucht mit sich brachte.

Gastlichkeit war ein charakteristisches Merkmal jiidischer
Ethik im Hause. Abrahams Zelt war nach allen Seiten offen,
um den voriiberziehenden Fremden willkommen zu heiBen.
Lot folgte dem Beispiel seines Onkels und schiitzte, die da
»Zekommen waren unter den Schatten seines Daches®. Josua
scheute sich, die anzugreifen, mit denen er das ,Brot gebro-
chen* hatte, obwohl sie ihn betrogen hatten. Diese Gedanken
sind in die Literatur eingedrungen. Der einleitende Satz im
Sedergottesdienst heiBt: , Jeder, der hungrig ist, komme und
esse mit.“ Die offene Tiir war das Kennzeichen des jiidischen
Hauses am Freitag Abend. Der Vater brachte aus der Syna-
goge arme Durchwanderer mit, die er dort getroffen hatte.
An vielen Orten hielt es jeder fromme Hausvater fiir seine
Pilicht, einen armen Studenten an seinem Tisch zu haben.
~ Ein weiteres Kennzeichen des jiidischen Hauses war Rein-
lichkeit an Person und Sachen. Wenn die Ritualgesetze der
Reinlichkeit allzu umfangreich waren, so war das ein Fehler
im Vorzuge. Die mosaisch und rabbinisch gebotenen Waschun-
gen und Absonderungsvorschriften, sie alle gestalteten in einem
noch unwissenschaftlichen Zeitalter das jiidische Haus zu
einem gesunden. Dies sowohl, wie ein tieferes Gefiihl fiir
Familienverantwortlichkeit erklirt, warum die jiidischen Hiuser
in weitem MaBe gegen Epidemien immun waren und noch
sind. Die Erfiillung der elterlichen Pflichten gegeniiber den
Kindern und des Kindes ehrfurchtsvoller Gehorsam gegen
die Eltern gehdren zu den Selbstverstindlichkeiten des jiidi-
schen Lebens. ' |

Das jiidische Gesetz verlangte auch Achtung fiir die
Dienstboten des Hauses. Man warnte die Kinder davor, ihre
Gefiihle zu verletzen oder ungerechte Anforderungen an sie
zu stellen. Eine gleiche Beachtung erzeigte man den Haus-
tieren. Dem Ochsen durfte man beim Dreschen das Maul
nicht verschlieBen. Auch muBte man Ochs und Esel die
Sabbatruhe gewihren. Es war rabbinische Vorschrift, da8 die
Haustiere gefiittert werden muBten, ehe der Eigentiimer seine
eigene Mahlzeit einnahm.

Ein weiteres Merkmal des jiidischen Hauses war die
Niichternheit. Ohne sich ginzliche Enthaltsamkeit aufzuerlegen,
ergab sich der Jude niemals dem Laster der Trunkenheit.
Man hat oft auf den an seinen Festtagen niichternen Juden
hingewiesen im Gegensatz zu seinen Nachbarn, die bei solchen
Gelegenheiten eine besondere Freude am Trunke bekundeten.

chlieBlich war das jiidische Haus eine Stitte des
Lernens. Es galt geradezu als religises Gesetz, eine bestimmte
Zeit dem Studium, besonders der heiligen Schrift und ihrer
Kommentare, zu widmen. Bei Tisch sollte man von der
Lehre sprechen: ,Wer iBt, ohne zu lernen, ist ein Gotzen-
diener, sagt der Talmud.
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Zweifellos hat dies viel dazu beigetragen, di¢ Juden zu
einem intellektuellen: Volke zu machen, dem: Volke des Buches.
Der Dichter Robert Burns sagt von den Hiusern seiner
Landsleute, ,von Hiusern, wie diesén, wuchs Schottlands
GroBe empor‘. Konnten wir nicht dhnlich sagen, aus Hiusern,
wie diesen, wuchs Israels GroBe empor! Das Leben und das
Ueben dieser hiuslichen Tugenden, Sittlichkeit, Liebe, Eltern-
und Kindespflicht, Gastfreundschaft, Niichternheit und Kultur
haben stark dazu beigetragen, den Juden zu dem zu machen,
was er heute ist. ' |

3

Wir konnen das jiidische Haus nicht ohne das jiidische
Kind betrachten. Jedes Kind mehr brachte mehr Segen.
»Qliicklich, wer seinen- Kocher voll von ihnen hat. Abraham
klagt; ,,was kannst Du mir geben, ich bin doch kinderlos ?*
Der Pflege des Geistes wurde mehr Beachtung geschenkt als
der des Korpers. Die Erziehung des Kindes begann im zarten
Alter von vier Jahren, die Einfithrung in die Schule war an
sich eine heilige Handlung. Mit 5 Jahren begann das Studium
der Bibel. Man beachte” den beriithmten Satz: ,Auf dem
Hauche der Kinder in der Schule ruht die Welt. Dies
charakteristische Merkmal ist noch heute vorhanden trotz aller
Umwilzungen in der Welt. Arme Elitern versagen sich viel,
damit sie ihre Knaben und Midchen auf die hohere Schule
schicken konnen.

Nur ein Wort iiber die jiidische Frau mit Bezug auf das
Haus. Wir sehen wohl, daB sie unter manchen gesetzlichen
Hemmungen stand. Ihr Schicksal lag in den Hinden anderer.
Bisweilen wurde sie arg zuriickgesetzt in Sachen der Erbschaft
und Scheidungsangelegenheiten. Dieser Zustand indessen ist
nur eine Wiederspiegelung der subjektiven Lage der Frau bei
allen Volkern von der Antike fast bis auf den heutigen Tag.
Hingegen ist zu beachten, daB ihr zwar im jiidischen Gesetz
eine untergeordnete Stellung gegeben war, da8 ihr aber in
der Achtung der Juden ein hoher Platz eingeriumt wurde.
Das zeigt sich im 31. Kapitel der Spriiche und auBerdem
in vielen talmudischen Sitzen, von denen hier einige Beispicle
folgen mogen: ,Befrage Dein Weib, behandle sie als Deine
Gefihrtin, nicht wie ein Spielzeug.“ ,Des Mannes Gliick
wird vom Weibe geschaffen. Ein Weiser nannte sein Weib.
»sein Haus®“. Wir denken auch an die Ueberlieferung, dafB:
das Licht, das ausging, als Sara starb, mit dem Einzuge
Rebekkas wieder aufleuchtete. Im Gegensatz zu dem Zélibat
der’ katholischen Geistlichkeit muB der Rabbiner verheiratet
sein und im Gegensatz zur Lehre des Paulus, daB die Ehe
nur ein Zugestindnis an das Fleisch sei, héren wir die rabbi-
nische Lehre, ,,daB die' Ehen im Himmel geschlossen werden‘‘,
und daB der hebriische Ausdruck dafiir , Kiduschin® Heili-
gung bedeutet. 'Man beachte andere Huldigungen fiir die Frau:
»Der Segen im Hause kommt vom Weibe, deshalb sollte ihr
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Gatte sie ehren.“ ,Der Mann soll seine Frau nicht zum
Weinen bringen, denn Gott zihlt ihre Trdnen.* Das moderne
Judentum hat sich diese Achtung der Frau erhalten, es hat
viele Zuriicksetzungen, unter denen sie litt, entfernt, und ihr
reichlicher Gelegenheit gegeben, sich aktlv am re‘hglosen Leben
zu beteiligen. In der Synagoge wird sie nicht mehr auf eine
Galerie verwiesen, von wo sie auf den Gang des Gottesdienstes
‘herunterschaut, ohne an ihm aktiv teilzunehmen. Sie wird
in der Reform-Synagoge als gleichberechtigt zugeilassen. Man
rechnet sie zum Minjan, zu der fiir den Gottesdienst erforder-
lichen Zahl. Man .gibt ihr das Recht, das Kaddisch fiir ihre
Verstorbenen zu rezitieren. Man 1aBt sie in gleicher Weise
wie die Knaben konfirmieren (eine Erweiterung der Bar-
mizwoh). Weil 'dort ferner :die biblischen und rabbinischen
Speisegesetze micht mehr als religios bindend angesehen
werden, welches ‘auch immer ihr hygienischer Wert sein mag,
so ist die jiidische Frau in einem modernen Hause der kompli-
zierten Pflichten in der Kiiche entbunden und hat gréBere Frei-
heit in der Erfiilllung héherer Pilichten, wie z. B. die Erziehung
ihrer Kinder, und diese Aufgabe vereint sich besser mit der
besseren Bildung, die sie heute genieBt.. Die jiidische Frau
beginnt heute auch auBerhalb des Hauses einen wohltuenden
EinfluB auszuiiben. Sie kann ‘das Amt eines Vorstehers oder
Verwalters der Synagoge iibernehmen und im den verschie-
denen Kommissionen 'der Gemeinde tatig sein. Wir sehen sie in
der Leitung religioser, philantropischer und kultureller Bestre-

‘bungen, wie z. B. im Bunde jiidischer Frauen, in den Schwe-

sternschaften und in den Hilfsvereinen jiidischer Frauen. Diese
aktivere Beteiligung an jiidischen Angelegenheiten ist nicht
so sehr Reform wie sie modern ist. Sie ist der Reflex der
Frauenemanzipation in der groBen Welt.

Unser Thema bezieht sich aber nicht lediglich auf die
Familie, sondern iiberhaupt auf das Judentum im Privatleben.
Man erinnert sich hier, daB die Juden nicht nur eine religidse
Gemeinschaft sind, sie sind das zundchst und noch etwas
mehr — und das hat seinen historischen Grund. Sie haben ein
Gefiithl fiir gegenseitige Verantwortlichkeit als Volk. Es gilt
als ungeschriebenes Gesetz der Synagoge, daB ,alle Israeliten
fiireinander verantwortlich sind*. Man hat das vielfach die
Solidaritit der Juden genannt. Nicht in dem Sinne, in dem es
bisweilen von den Antisemiten gebraucht wird, als eine Ver-
schworung gegen das Wohlergehen der Welt, sondern als eine
enge Vereinigung der zerstreuten Juden zum gegenseitigen
Schutz, der seit 1500 jJahren durch andauernde grausame
Behandlung zu einer traurigen Notwendigkeit geworden ist.

Dies zeigt sich .am schonsten in der jiidischen Wohl-
tatigkeit. Schon im hohen Altertum kennt Israel die Pflichten
gegen die Armen, da die Ecken des Feldes und die Erzeug-
nisse des siebenten Jahres zu den Rechten der Witwen vnd
Waisen gehorten. Der Jude ist stolz darauf, daB er kein
hebrdisches Wort fiir Mildtitigkeit hélt; das Wort npZedaka‘,
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das diesem Begriff am nidchsten kommt, bedeutet Gerechtigkeit
und deutet an, daB die Hilfe, die den Armen geleistet wird,
mehr eine Pflicht ist als eine Gefilligkeit. Im Mittelalter
galt es als eine heilige Pflicht, jiidische Sklaven auszuldsen.
Die Hilfe fiir die Armen war damals griindlich organisiert,
durch die Einrichtung der Kuppa, der Armenbiichse, und des
Tamchuj, der Armenschiissel. Bei der Verteilung von Almosen
achtete man sorgfiltig darauf, den Empfinger nicht zu be-
schamen. So wichtig war diese Verteilung, daB der, der sie
zu besorgen hatte, der ParnaB, oft der Vorsteher der Ge-
meinde war. Der Name ist noch heute geblieben. -

Den Armen am Freitag zu helfen, gehorte fast mit zum
Ritus. Die Juden, die zuerst im 17. Jahrhundert nach Nord-
amerika zugelassen wurden, bedurften nicht der Auflage, daB
ihre Armen niemals dem Staate zur Last fallen diirften. Die
Hauptpflicht, der Armut entgegenzutreten, wird bis awu den
heutigen Tag beachtet. Sie wird heute in gewaltigem Umfange
wie nie zuvor erfiillt. Die Philanthropie ist eine Wissenschaft
geworden, man hat sogar Schulen dafiir eingerichtet.

Es gibt Pflichten, die so sehr geschitzt werden, daB, wie
die alten Lehrer sagen, wenn wir sie erfiillen, ,,wir in dieser
belohnt werden, den Hauptentgelt aber in jener Welt empfan-
gen‘. Dazu gehort das Ehren der Eltern, der Besuch der
Kranken, die Gastfreundschaft und die Sorge fiir die Armen.

'Um die Schilderung der Juden im Privatleben abzu-
schlieBen, mochte ich noch diese rein menschliche Note hin-
zufiigen. Bevor der Jude um Vergebung seiner Siinden am
Jaum Kippur betet, bittet er zunachst seinen Mitmenschen,
dem er Unrecht getan hat, um Verzeihung und sucht sich
mit denen zu versohnen, denen er sich entiremdet hat.

4,

Das moderne Judentum, das wir Reformjudentum oder
liberales Judentum nennen, unterscheidet sich vom konser-
vativen Judentum, das bisweilen Orthodoxie genannt wird,
durch gewisse Unterschiede in der Lehre. Das liberale Juden-
tum kennt keine natiirliche, sondern nur eine vernunftgemaibBe
Erklirung- des Wunderbaren. Es behandelt die Ereignisse
der Bibel als einen allmahlichen Fortschritt vom bloB Tradi-
tionellen zum Echten und Wahren. Es erwartet nicht mehr
das Kommen eines personlichen Messias, sondern nur das
Herannahen eines messianischen Zeitalters. Auch betet es
nicht mehr fiir einen nationalen Wiederaufbau. Betreffs der
Gesetze der Bibel und der rabbinischen Kodices nimmt es fiir
sich das Recht der Unterscheidung in Anspruch.

Das hat zu gewissen Verinderungen in dem Aufbau des
Gottesdienstes in der liberalen Synagoge gefiihrt — ein Thema,
das zu berithren ich gleichfalls gebeten worden bin. Alle
Gebete um Israels Riickkehr ins Heilige Land und um die
Wiederherstellung der Opfer sind eliminiert worden. Einige
hebrdische Stellen werden aus Gefiihlsgriinden beibehalten.
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Man macht ferner einen Unterschied zwischen Riten, die nur

fiir eine bestimmte Zeit und einen bestimmten Ort gelten und
andern, die fiir die Dauer und allgemein sind. Der Gottesdienst
mit Kopfbedeckung und die Trennung der Geschlechter werden
als rein orientalische Sitten in der reformierten Synagoge nicht
beibehalten. Der Verlauf des Gottesdienstes ist im Ganzen
einfacher, klarer, das Gebet kiirzer. Das hat weiter dazu ge-
fithrt, daB das Zeremonielle als solches im religiésen Leben
eine untergeordnete Rolle spielt. Man betrachtet es als eine
Stiitze des Glaubens und der Pflicht, aber die Uebung selbst
gilt nicht als eine Grundpflicht: Eine Zeremonie ist ein Symbol,
eine Illustration, eine Gedachtnishilfe, eine Anschauungsstunde

mit einem gelegentlichen Appell an den poetischen Sinn und
an das Gefihl. :

5.

Die Emanzipation der Juden, die sein Leben in der Neuzeit
seit den Tagen der franzosischen Revolution kennzeichnet, hat
in der Synagoge und im Hause starke Wandlungen hervorge-
rufen. Die Synagoge ist nicht mehr ein Zufluchtsort vor
den Angriffen des verfolgenden Pobels. Da man nicht linger
auf ein eng begrenztes Gebiet, das Ghetto, beschrinkt ist,
ist die Synagoge nicht mehr so ganz der Mittelpunkt des
sozialen Lebens wie in alter Zeit, wo sie geradezu des Juden
Rathaus war, der Platz, wo weltliche und heilige Dinge
gleichermaBen diskutiert wurden. Aber das Gemeinschaftshaus,
das heutzutage jede amerikanische Synagoge hat, fithrt uns
in gewissem Sinne in jene Zeit zuriick.

Der neue Zustand hat in das Leben des Juden manche
Veranderung gebracht. Das bedeutet zunichst einen Gewinn.
Sein Leben ist gesicherter. Die Zahl seiner Ehen wird durch
kein , Familiengesetz begrenzt. Er hat mehr Bewegungs-
freiheit inbezug auf seinen Aufenthalt, inbezug auf seine Be-
schiftigung; er lebt nicht mehr abseits von der Welt. Er
nimmt in der mannigfaltigsten Weise teil an allen Problemen,
die die Welt im GroBen angehen, und steht in enger und
intimer Beziehung zu dieser Welt. Mit der Aufhebung der
alten Zuriicksetzungen kann er auch Ehrenstellen und ver-
antwortliche Aemter aller Art bekleiden. Sein Leben ist reicher,
weiter und besser ausgefilllt als in dem Tagen vor Moses
Mendelssohn. -

Aber es sind auch Verluste zu beklagen. Die Synagoge
beherrscht das Leben des Juden nicht mehr so ausschlieB-
lich. Der Besuch des Gottesdienstes gilt nicht ais obliga-
torisch, und von Zeit zu Zeit, nicht taglich, fithlt man sich
dazu berufen. Manche Gefiihle, die an dem jiidischen Heim
hafteten, spiiren die Nachteile der giinstigeren gegenwirtigen

‘Lage. Der kleine Raum, den im Durchschnitt der Einzelne

bei den herrschenden hohen Mieten sich als Heim gestatten
kann, vermindert die Gelegenheit, Gastireundschaft am eigenen
Tische zu pflegen. Das moderne Kind kommt im Hospital

55




zur Welt; das ist biologisch ein Gewinn, da es so im besten
Sinne ,,wohlgeboren* ist, aber das BewuBtsein, im eigenen
Heim geboren zu sein, geht unter. Die Hochzeiten werden
ofter in Hotels gefeiert als in der Synagoge. Manche der hius-
lichen Tugenden, die dem alten Leben angehérten, beginnen
zu schwinden. Das gilt nicht von einer einzelnen Gruppe,
sie sei konservativ oder radikal, das liegt in der Natur der
Dinge und beriithrt uns alle. Mit dem Verschwinden eines
judischen Quartiers, mit dem Wachsen des Wohlstandes be-
ginnen die Leute, wie man in New York sagt, von der First
Avenue nach der Fifth Avenue zu ziehen, wofiir man in
London sagen wiirde, daB sie vom Petticoat Lane nach Park
Lane ziehen. Aber ich freue mich, sagen zu kénnen, daB selbst
bei den groBten sozialen Verinderungen der Freitagabend der
Heimabend der Familie geblieben ist, auch bei denen von
weniger strenger Observanz.

Betrachtet man den Juden im Privatleben, so darf man die

Schattenseiten nicht auBer Acht lassen. Viele Anklagen sind
gegen den Juden vorgebracht worden, die Verleumdungen
waren. Wir diirfen nichts tun, das auch nur eine Spur von
Rechtfertigung fiir diese Verleumdungen abgeben kann. FEs
ist vollig unwahr, daB der Jude im Geschiftsleben einen
Unterschied macht zwischen Juden und Christen. Viele Zitate
aus maBgebenden Schriften kénnen das Gegenteil beweisen,
z. B.: ,,Wenn Du siehst, wie ein Andersgliubiger im Begrift
ist, eine Siinde zu begehen, hindere ihn daran, soweit es in
Deiner Macht steht, ferner: ,Streite Dich nicht mit den
Menschen, welches auch immer ihre Religion sei®, ,Sei ehr-
lichh in Deinem Geschiftsgebahren.
__ Sicherlich ist die Behauptung, daB wir das Geld mehr
liecben als hoherstehende Dinge im Leben, unwahr. Wir
miissen dafiir sorgen, daB sie unwahr bleibt. Wir diirfen uns
freuen, daB die zunehmende Neigung moderner Juden, den
Ackerbau als Lebensbeschiftigung aufzunehmen, die Behaup-
tung allmahlich widerlegt, daB die Juden nur Verbraucher
und nicht Produzenten sind. Die Vereinigten Staaten zihlen
7500 eingeschriebene Bauern, es gibt Ackerbaukolonien in
Argentinien, RuBland, Palistina. Es gibt jiidische Ackerbau-
schulen. DaB die Juden wuchern, war sicherlich eine iiber-
triebene Beschuldigung. Es ist heute noch weniger richtig,
als es vor einer Generation war. Aber es sollte im Hause
Israel keine Geldverleiher geben, die anriichige Geschifte
machen. Ich hore gern, daB die liberale Synagoge hier in
London Leuten mit zweideutiger Beschiftigung die Mitglied-
schaft versagt. | ' _

Wir haben unsere Klasse von Verbrechern, deren Zahl
ausreichend ist, um Organisationen fiir ihre Regeneration zu
schaffen. Ein Volk von mehr als 16 Millionen Seelen kann
unmoglich frei von Degenerierten sein, aber, um das Uebel
zu beseitigen, um unser ethisches Niveau zu heben, miissen
Orthodoxe und Liberale zusammenarbeiten. |
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Ich habe angedeutet, daB der moderne Jude manche
Eigenschaften, die ihn wertvoll kennzeichnen, aufgeben kann,
wie manche ihre besonderen jiidischen Namen aufgeben, aber
es gilt gewisse bedeutsame Prinzipien, fiir die der Jude ein-
zustehen hat, gewisse charakteristische Ziige, die alle Ver-
anderungen iiberdauert haben, und die wir mit der duBiersten

Anstrengung erhalten und fertigen miissen.

So glaube ich, sagen zu miissen, daB wir nicht um der
bloBen Unterscheidung willen die Verschiedenheit zwischen
uns und unseren Nachbarn pflegen diirten, d. h. ich billige
nicht das, was man als ,,(ghukat Hagojim* verpont, ,,wir
diirfen dies oder das nicht tun, weil die Nichtjuden es tun‘;
einen Unterschied nur deshalb aufrecht zu erhalten, wo kein
Prinzip vorliegt, halte ich nicht fiir ethisch. Der Geist der
Religion sollte uns anfeuern, mehr die ‘Uebereinstimmung
als die Verschiedenheit zu betonen.

Aber es gibt gewisse Fahigkeiten, die in dem Juden
weiter entwickelt und gefestigt werden soliten, denn durch
sie kénnen wir der Welt am besten dienen. Die zivilisierte
‘Welt hat bereits den Begriff eines rein geistigen Gottes der
Gerechtigkeit von dem Juden angenommen. Sowohl die Kirche
wie die Moschee wenden sich an die hebridische Heilige
Schrift als an das Buch, das fiir jene groBe Lehre maBgebend
ist. Aber uns geniigt es nicht, auf den Lorbeeren unserer
Vorfahren :auszuruhen, unsere Auserwihltheit zu rechtfertigen.
Es muB etwas geben, was das moderne Israel der Welt
schenken kann. Und das gibt es. Die heutigen Juden besitzen
gewisse Begabungen, die zwar nicht im technischen Sinne
religios, aber doch mit einem religiésen Hintergrunde ausge-
stattet sind. Welche?

Erstens: die Liebe zum ‘Lernen, ‘die in der altehrwiirdigen
Forderung wurzelt ,jiiber die Lehre nachzudenken Tag und
Nacht‘. Dies hat Israel zu einem Volk des Intellekts gemacht.
‘Wir sind die Rationalisten der Geschichte, die mehr das Ver-
nunftgemifle als das Mystische pflegen. Wir nehmen die

- wissenschaftliche Erklirung der Welt an, wie sie sich in der

Entwicklungslehre darstellt, und glauben, daB die religidsen
Wahrheiten nicht ein fiir alle Mal offenbart und ewig, sondern
einem nie endenden ProzeB des Reifens unterworfen sind,
der mit dem Zunehmen der menschlichen Intelligenz fort-
schreitet. :

Zweitens: der Jude auf Seiten des Liberalismus gegeniiber
der Reaktion. Jenes alte Wort der rabbinischen Lehre, ,die
Frommen aller Religionen haben Anteil an der zukiinftigen
Welt“, driickt unsere tolerante Haltung gegeniiber anderen
Kulten aus.

Drittens: die modernen Juden sind die Kiinder der sozialen
Reform, eine Lehre, die sie als das geistige Erbgut der
hebriischen Propheten betrachten, die die Vorkdmpfer waren
fiir die Niedergedriickten und Béladenen. Sie protestieren
gegen nutzlose und grausame Ungleichheit im Leben.
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Viertens: der moderne Jude ist Pazifist gegeniiber den
Militaristen. In dieser Beziehung gilt das Wort des Jesaja und
Micha, ,daB ein Volk gegen das andere nicht mehr das
Schwert ziehen und nicht mehr den Krieg lernen sollte*,
Vielleicht ist dies augenblicklich der Welt = bedeutsamste
Forderung. L

Das sind Unterschiede, nicht konventionelle und kiinst-
liche, sondern natiirliche, in der Geistesanlage des Juden
begriindete und fiir das Wohl der Menschheit Iebenswichtige.
Diese durch sein Leben zu lehren, ist die Aufgabe des
heutigen Juden!

Der Wert der Zeremonien
Rabbi Prof. Dr. William Rosenau, Baltimore Md.

Wihrend unter unseren christlichen Nachbarn der Kampf
zwischen Fundamentalisten und Modernisten weiter tobt, stehen
bei den Juden Zeremonialisten und Non-Konformisten gegen-
einander. Die Zeremonialisten — fast immer als Orthodoxe
bezeichnet — wollen die religiésen Vorschriften der Ver-
gangenheit gewissenhaft beobachtet sehen, ohne Riicksicht
darauf, ob sie mit den hdheren geistigen Werten in Wider-
spruch stehen, und was noch wichtiger ist, wirklichen jiadi-
schen Gegenwartswert besitzen. Die Nonkonformisten — die
sich selbst Liberale und in manchen Gegenden Reformer
nennen — aut der andern Seite wollen mit den ererbten
jidischen Briduchen nur dann rechnen, wenn sie zwingende
Kraft besitzen, den Einzelnen oder die Gemeinschaft zu
veredeln. | |

So sicher wie diese Feststellung der Verschiedenheit in
den Gesichtspunkten, die beide Parteien vertreten, sollte be-
dacht werden, daB diese Verschiedenheit nicht immer und
iiberall dieselbe gewesen ist. Es gibt da eine Menge Reihen
von Uebergangsstufen.

Ob einer Zeremonialist oder Nonkonformist ist, so muB
er zugeben, daB im Reiche der Religion eine Zeremonie nicht
notwendigerweise eine Einrichtung ist, die, einmal angeordnet,
nie verschwinden darf. Die Zeremonie darf nicht mit dem
zugrundeliegenden Prinzip verquickt werden. Das zugrunde-
liegende Prinzip ist die Erklirung der Wahrheit, wie ein
gewisser Kreis sie sehen mag. Die Zeremonie wiederum
ist ihre greifbare Darstellung im Einklang mit den Hilfs-
mitteln jenes Kreises.

Wenn auch der Nonkonformist in unserer Mitte danach
strebt, der Zeremonie keinen unberechtigten Platz einzurdumen,
so wiirde er doch nicht so ungerecht sein, ihre Macht zu
leugnen. Wiirde er dies tun, so wiirde er seine vollstindige
Verstindnislosigkeit dem menschlichen natiirlichen Verlangen
und Sehnen gegeniiber beweisen. Er weiB sehr wohl, daB
der Mensch durch physisches Sehen und Héren zu geistiger
Wertschitzung und Anerkennung und Meisterschaft gelangt.
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Um im Menschen solche Bezugnahme zu ermdglichen, ist eine
poetische oder kiinstlerische Fahigkeit unerldBlich. Die zere-
moniellen Einrichtungen miissen feierlich ausgestaltet sein,
sie sind das wesentliche dekorative Element der Religion.
In der Tat, was der Korper fiir die Seele, ist die Zeremonig
fiir die Wahrheit. Abstrakte Wahrheit bedeutet fiir das Ver-
stindnis des Durchschnittsmenschen nicht mehr als eine korper-
lose Seele. Das Motiv in Hintergrund der Schépfung und
Aufrechterhaltung religioser Zeremonien ist in Wahrheit nicht
anders als dasjenige, das gesellschaftliche Hoflichkeiten als
ein Zeichen der Achtung, Hochschul-Zeremonien als Zeichen
des Wertes akademischer Bildung und einen Landesfeiertag
als ein Mittel fiir Pflege des nationalen BewuBtseins ent-
stehen lieB. '
Da die Juden einen gesunden pidagogischen Instinkt
haben, gaben sie immer und geben noch der Zeremonie ihren
berechtigten Platz in ihrer religiosen Verfassung. Vor allem
erkennen sie ihre erhaltende vorbeugende Macht an. Oit
freilich ist beobachtet worden, und mit fragloser Berechti-
gung, daB das Ueberleben des Judentums und des jitdischen
Volkes in groBem, wenn nicht in groBtem MaBe zuriickzu-
fithren ist auf jenen Teil jidischer Zeremonien, die eine leben-
dige und erhebende Botschaft enthalten, o
Die Juden stehen nicht allein mit ihrer Betonung Ccer
Zeremonie. Die Oliubigen anderer Religionen haben das
Verstindnis der Juden fiir menschliche Psychologie anerkannt,
Um ein Moment innerhalb der Erfahrung eines jeden von
uns zu wihlen, wollen wir die Haltung des Christentums zum
Zeremoniell feststellen, wie sie im Katholizismus ihre starkste
Entwicklung findet. Die Tochter-Religion bemiiht sich wie
der Mutter-Glaube in verschiedenem MaBstab um die Herzen
und den Sinn ihrer Gliubigen mittels sichtbarer Zeichen,
Symbole, Briuche, Fejertage, Zusammenkiinfte, die man alle
susammenfaBt unter der Bezeichnung ,,Zeremonie.

Sehr beachtenswert ist die Feststellung, die in der letzten
Monatsausgabe von , The World’s Work“ von Rev. Harry
Emerson Fosdick gemacht ist, der bekanntlich zu den libe-
ralsten und kritischsten christlichen Geistlichen Amerikas ge-
hort. Mr. Fosdick sagt:

,Der Protestantismus ist zu sehr aller - Symbole bar,
fiirchtet zu sehr Wirme und Farbe, widerstrebt zu sehr,
durch schéone Anwendung der Einbildungskraft dem gei-
stigen Leben zu dienen. Die heiligen Schreine und Bilder,
die Kreuze und Gemilde, vor denen andere Christen ihren
Gottesdienst halten, erschienen den Protestanten gotzen-
dienerisch. Allein gar manchem, der so fiir einen Gotzen-
diener gehalten wird, bedeuten sie etwas ganz anderes,
helfen sie der Einbildungskraft; wie ein Schmuckstiick oder
eine Photographie, vielleicht sogar eine ganz schlechte,
dazu helfen mag, das Bild eines Freundes wachzurufen
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und das BewuBtsein seiner Gegenwart lebendig zu machen.

Nach Ueberlieferung und Temperament bin ich ein -ent-
. schiedener Protestant, allein ich witnschte, «daB wir es in
. unseren Gottesdiensten besser verstiinden, die Phantasie -

“unseres Volkes mehr anzuregen und die ‘Gegenwart -Gottes
- mystisch wirklich zu machen. Fines Tages ‘werden wir
- vielleicht dazu ilibergehen, die Hilfe des Symbolismus reicher

in Anwendung zu bringen — indem wir uns dabei klar
- ‘machen, wie wahr das alles ist, und dennoch, wie weit
entfernt von der Wahrheit dessen, dessen Urteil unerforsch-
lich ut)ld dessen Wege unergriindlich sind.« (July 1926,
S. 233, '

Selbst junge religigse Neuschépfungen, die urspriinglich
Jede Zeremonie von ihrem Programm gestrichen hatten, kehren
mit der Zeit zu der und jener Zeremonie zuriick, um bestimmte
Ziele zu erreichen. Die »Ethische Kultur ist ein Beispiel
hierfiir. Der Plan eines regelmiBigen wochentlichen Gottes-
dienstes, — garnicht zu reden von dem stark ins _Einzelne
gehenden -Fes‘:tprogramm bei bestimmten Gelegenheiten und

wenn auch oft uneingestandenen Anerkennung der Wichtigkeit
des Zeremonials, Abgesehen von der psychologischen Recht-
fertigung der Zeremonien wiirde niemand wagen, die weitere
Behauptung zu bestreiten, daB Zeremonien dazu beitragen,
religiésen Gruppen und Splittern religidser Gruppen einen
bestimmten Charakter, wie historischer Z-usamm-.efngehérigk-eit,
aufzuprigen und innerhalb dieser Gruppen oder ihren Abtei-
lungen eine Verstindigung iiber dje Aufgaben und gemein-
samen Handlungen zu férdern. Und doch! Gerade weil die
Zeremonien dies und vielleicht noch mehr bewirken, muB und

nach vorsichtiger Abwigung fallen lassen. Das biblische Ge-
bot ,Du sollst nicht hinzufiigen noch vermindern (Deut.
12:32) mag zu seiner Zeit Sinn gehabt haben, kann aber
nicht so aufgefaBt werden, als habe eg ewige feststehende
Bedeutung fiir die jidischen Institutionen. In Anbetracht der
stets sich wandelnden menschlichen Seele und weil ,,das
Denken der Menschen sich weitet mit der Gestirne Lauf¢,
missen die Zeremonien kommen und gehen, und das Judentum

unserer Zeremonien einzugehen — ein ‘Thema, das verdiente

in einer wissenschaftlichen Arbeit behandelt zu werden, —

wollen wir doch einige unbestreitbare Tatsachen hier ernst
besprechen. Die erste dieser Tatsachen ist die, daB einige
Zeremonien den bestimmten Geist einer gegebenen Zeit aus-
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driicken. Ich zitiere verschiedene vertraute Beispiele, die noch
weithin beobachtet werden. Denken Sie, daB manch einer
noch heute es vermeidet, obgleich keinerlei Arbeit mehr- damit
verkniipft ist, in irgend einer Form am Sabbat Licht oder
Feuer anzuziinden auf der Grundlage der wortlichen Aus-
legung des heutzutage bedeutungslosen biblischen Gebots,
»lhr sollt nicht Feuer anziinden in allen euren Wohnsitzen
am Sabbat-Tage‘; in f{ritheren Tagen bedeutete eben die
Erzeugung des Feuers wirkliche Arbeit. Ueberlegen Sie weiter
die Anerkennung des Verbots ,Schaatnes zu fragen, ein
Gewand aus Wolle und Leinen, weil die Zusammenstellung
dieser Stoffe urspriinglich. als ebenso grofe Siinde galt wie
die Kreuzung der verschiedenen Tierarten. Bedenken Sie die
Weigerung gewisser Juden, einen Friedhof oder einen Ort
zu besuchen, an dem sich eine Leiche befindet, weil sie vom
Stamme Aron abstammen und glauben, daB die Beriihrung
mit einem Toten sie personlich verunreinigte, wie einst ihre
Ahnen, die Priester, die in dem lingst dahingeschwundenen
Innern des Tempelhofes ihr Amt versahen.

- Einige Zeremonien tragen Lokalkolorit und kénnen daher
auch nur lokale Bedeutung haben. In diese Rubrik gehoren:
Fasttage, die fiir ein bestimmtes Land festgesetzt sind, so
z. B. der Fasttag der Juden Polens am 20. Siwan wegen
Niedermetzelung der Juden durch rohe Kosaken an diesem
Tage im Jahre 1048. Festtage wie die der alexandrinischen
Juden, die nach dem 3. Buch der Makkabier festgesetzt
wurden ztir Erinnerung an ihre Flucht vor den Elefanten des
Ptolomius VII. oder ein Feiertag zum Andenken an die
Fertigstellung der griechischen Uebersetzung der Heiligen
Schrift. Bestimmte Purimfeiern zahireicher Gemeinden zum

Dank fiir Befreiung vom Untergang, und Piutim in unseren

(ebetbiichern, die infolge widriger Erfahrungen unserer Viter
in dem oder jenem Lande entstanden sind. In diesem Zu-
sammenhange lassen Sie mich von einem Brauch erzihlen,
der sich in Amerika eingebiirgert hat und der, obwohl profan
dem Ursprunge nach, religiose Bedeutung gewonnen hat.
Das Gesetz erreichte es in einer Stadt, daf ein Ort, an dem
wenigstens einmal jihrlich 6ffentlicher Gottesdienst stattfindet,
niemals 'mit Beschlag belegt werden kann. Um in Zukunft
zu verhindern, daB Bestattungen auf einem Friedhof verboten
wiirden, eine Gefahr, die bei der Ausdehnung des Weich-
bilds der Stidte stindig drohte, schuf die Gemeinde, der
dieser Friedhof gehorte, einen jiidischen Gedenkgoitesdienst
aut dem Gottesacker an dem Sonntag zwischen Neujahr und

Vers6hnungstag. So hatte man nicht nur dem Gesetz Geniige

getan, sondern eine ehrwiirdige Institution zur Erinnerung
an: die Verstorbenen geschaffen. Sehr bald: folgten andere
Gemeinden derselben Stadt, aber auch Gemeinden anderer
Orte diesem "Beispiel, und jetzt: betrachten sie den jahrlichen

Gedenkgottesdienst auf dem Friedhof zwischen Neujahr und

Versohnungstag " als stindige unverletzliche Vorschrift.
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Einige Zeremonien wiederum sind nicht eigentlich jiidisch,
sondern wurden zu einer bestimmten Zeit von den Juden
angenommen. Die offentliche Neumondsweihe ist zweifellos
ein solcher Brauch, denn er stammt von den Babyloniern,
trotz der Anspriiche, die die rabbinischen Schriften darauf
erheben.

Die sehr ins einzelne gehende Lehre von Engeln und
Déamonen, die mit ihrer Mystik unser Volk beherrschte, ist
ein Beweis fiir den ausgesprochen persischen EinfluB, der
einst auf uns wirkte. Die Barmizwah, bei welcher der Knabe
vor versammelter Gemeinde seiner Treue zum Judentum Aus-
druck verleiht, schmeckt sehr nach der christlichen Konfir-
mation. Die moderne Chanukka-Feier erinnert in vielen Ziigen
an die Weihnachtsfeier unserer Umgebung. Die Gewinder -
der jiidischen Geistlichen beim Gottesdienst weisen auf die
Kleidung hin, die der katholische und evangelische Klerus
bei der Ausiibung der geistlichen Funktionen trigt.

Sogar die Architektur unserer Synagogen ist nicht einheit-
lich jiidisch, sondern je nachdem entweder gothisch, maurisch,
byzanthinisch oder griechisch. '

Trotzdem viele unserer Zeremonien aus einer anderen
Zeit stammen, oft durch die persénliche Erfahrung eines
Einzelnen oder einer Gemeinde verursacht und in Anlehnung
an die Kultur gewisser Linder, durch Berithrung mit anderen
Glaubensformen entstanden sind, sollte man doch solche Zere-
monien nicht achtlos beiseite werfen. Umso gréBere Vorsicht
muB bei der Beurteilung ihres Wertes walten. Wie lebende
Wesen sich entfalten, so wachsen auch die Religionen an
Bedeutung und im Kultus. Die verschiedenen Religionen be-
fruchten einander auch gegenseitig.

Das liberale Judentum steht auf festem jildischen Boden
in seiner Stellungnahme zu den Zeremonien, wenn es sie auf
ibren historischen, jiidischen und geistigen "Wert priift und
wenn es sie nicht als Selbstzweck, sondern als Mittel zum
Zweck betrachtet. Diese Stellungnahme wird durch zahlreiche
Prizedenzfille bekriftigt. Wurde nicht der Opferkult, der
vom Gesetzgeber bis ins kleinste beschrieben war, bekampft,
sobald er eine seelenlose Angelegenheit geworden war. Sagte
Samuel nicht: ,,Gehorsam ist besser als Opfer, sich unter-
ordnen wertvoller als das Fett der Widder? Rief nicht
Jesaia aus: ,Ist das ein Fasten, das ich verlange? FEin Tag,
wo sich der Mensch kasteiet, zu kriimmen dem Schilfe gleich
sein Haupt, und daB er auf Sack und Asche sich lagere, —
das magst du ein Fasten nennen und einen Tag des Wohl-
gefallens fiir den Ewigen?

Ist nicht das ein Fasten, das ich verlange? Oeffnen die
Schlingen des Frevels, I6sen die Bande des Joches und frei
entlassen Unterdriickte, und daB ihr jegliches Joch abreiBt;
nicht (das): dem Hungrigen dein Brot grechen, daB du um-
herirrende  Arme in das Haus bringest; so du siehest einen

62



Nackten, daB du ihn bedecktest und deinem Fleische dich

nicht entziehest.“ (Jesaia Kap. 58 V. 5—T.)

Sprach nicht Micha: ,Er hat dir kundgetan, o Mensch,
was gut ist; und was fordert der Ewige von dir, als: aut
Recht halten, Liebe itben und demiitig wandeln vor deinem
Gott.* (Micha Kap. 6 V. 8.)

Setzte nicht Rabbi Jochanan ben Saccai das Gebet anstelle

"des Opfers? Wurde nicht manche Zeremonie der Bibel —

der schriftlichen Lehre — aufgehoben durch eine Verordnung
von Michna und Talmud, der miindlichen Lehre? Wieviel
rabbinische Gesetze wurden eines nach dem andern im Laufe
der Jahrhunderte in den verschiedenen Bildungsstufen abge-
schafft? Ist es nétig, praktische Beispiele anzufithren? Frither
bildete die Verlobung von Braut und Brautigam und ihre
Hochzeit zwei ganz getrennte religiose Zeremonien. Heute
finden selbst bei den Orthodoxen beide Zeremonien zu gleicher
Zeit statt. Maimonides erkannte den Sinn des Zeremonie-
Gesetzes; er sagte, die Gebote seien da zur Reinigung, Hebung
una Veredlung des Menschen. DaB das liberale Judentum
mit Hilfe der Zeremonien das jiidische Gefiihlsleben lebendig
erhalten will und soll, hat es verschiedentlich gezeigt.

So wie es an dem, was lebenskriftig in unserem Zere-
monial-Gesetz ist, festhilt, sucht es andererseits eine Zere-
monie zu mildern, die die uralte Anziehungskrait verloren hat
und FErsatz fiir erstarrte Formen zu schaffen. Aber welcher
Art der Ersatz und die Modifikation auch sein mogen, das
liberale Judentum wird durch seine Wortfithrer immer darauf
bestehen, daB Ersatz und Abidnderung nicht gegen die jiidische
Tradition verstoBen, — oder die Form ein wenig zu andern,
so daB sie die jiidische Tendenz nicht verletzen. Der spate
Freitagabend-Gottesdienst ist als Ersatz fir den frithen auf
Grund der Tradition berechtigt. Aber die Vorlesung aus
der Thora am Freitag Abend statt oder auBer dem Sonnabend-
morgen — wie es Kiirzlich von jemandem in Amerika vor-
oeschlagen wurde — das spricht gegen die Tradition.

Wenn man am Laubhiittenfest wihrend der offentlichen
Andacht in der Synagoge ein besonderes Kindererntetest ver-
anstaltet, wenn man das Wohnzimmer des Hauses in eine
Hiitte verwandelt, weil die wirtschaftlichen Verhéltnisse es
nicht jeder Familie gestatten, sich eine besondere Hiitte zu
bauen — so ist diese Abinderung dem jidischen Leben
sorderlich. Aber das Hiittenfest als reines Kalenderdatum
kommen und gehen lassen, ohne daran zu denken, wie man
es fiir die Menschen unserer Zeit religios wirksam gestalten
konnte, das ist dem jiidischen Leben schadlich. Und worin
bestehen nun die lebensvollen Institutionen, die das liberale
Judentum anerkennen sollte und anerkennt? Es sind jene
Zeremonien der Synagoge, des Hauses und der Gemeinschatft,
die jene Wahrheiten betonen, fiir welche der Jude immer
eingetreten ist und weiter eintreten muB. In der Synagoge
will der liberale Jude die Abhiingigkeit des Menschen von
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Gott durch: Gebet und Lobgesang verkiinden, den: Menschen
Wiirde und ideales Streben durch Innehaltung des: Sabbat
und der Feiertage, die Verpilichtung gegeniiber der jiidischen
Vergangenheit mittels der Verherrlichung und Auslegung der
» Thora®, der »Propheten®, der ,Schriften* der nachbibli-
schen Literatur. Im Hause hofft das. liberale Judentum durch
religiose Briuche an jedem Tage und nicht nur an Feier-
tagen, die Einigkeit in der Familie, die Achtung vor den
Eltern, die gegenseitige Liebe und Opferbereitschaft zu f6rdern.

wandel legen.

In der Gemeinschaft predigt das liberale Judentum den
Weltfrieden, durch seine Befiirwortung internationaler Verein-
barungen sfrebt es uneingeschrinkte Vaterlandsliebe an, indem
es Achtung vor den heimischen Gesetzen lehrt, will es durch
das Studium des jiidischen Erbes, durch die Anbetung des
jidischen Gottes, sowie durch ute Taten, seien es persénliche
Wohltaten oder solche, die 'dger Gemeinde zugute kommen,
die Wertschitzung des Judentums férdern, will es endlich
seine eigene Auslegung des Glaubens unserer Viter, indem
es die Briuche unserer Zeit anpalit, zur Beachtung bringen.

Wenn es noch eines Beweises fiir diesen Anspruch: bedart,
lassen Sie uns. eines der allgemein gebriuchlichen Gebetbiicher
der liberalen Synagoge priifen., Obgleich nicht fiir alle Ereig-
nisse Vorsorge getroffen ist, deren im jiidischen Kaiender
Erwdhnung geschieht und die von der Orthodoxie gehalten
werden, werden Sabbat und Feiertage; die bestimmte jiidische
Lehren enthalten, anerkannt. Obgleich die verschiedenen
Gottesdienste erheblich gekiirzt sein mégen, sind die Grund-
wahrheiten des Judentums in den beibehaltenen Abschnitten
des. Gottesdienstes und den hinzugetretenen Betrachtungen
deutlich ausgesprochen. Obgleich der einjihrige Zyklus der
Thora-Vorlesung nicht innegehalten wird, so. gibt doch der
vorgetragene Teil des Wochenabschnitts dem Horer den Fin-
druck, daB ,die Thora, welche Gott durch Moses gegeben
hat, das Erbteil der Gemeinde Jakobs ist. Angesichts der
kurzen Zeit, die fiir dieses Referat zu Gebote steht, miissen
diese Hinweise geniigen. Weitere Beweise werden Sie finden,
wenn Sie personlich mehr den Einzelheiten nachgehen und
die Dinge vergleichend betrachten. DaB hier und da jemand
nicht auf die angefiihrte Wirkung derjenigen Formen reagiert,
die auch das liberale Judentum anzuerkennen. bereit ist, be-

Menschen haben offenbar auch nicht den: gleichen Geschmack
inbezug: auf gesellschaftliche. Annehmlichkeiten und Formen;,
die Kultur und Verfeinerung verraten, obgleich: die Welt im
ganzen diese Annehmlichkeiten und Formen fiir angemessen
und richtig hélt.” Der wahre Grund fiir die geringe Aufnahme-
fahigkeit dieser Leute wird klar, wenn man einen Augen-

64



PN

T D e T

blick nachdenkt. Die Zeremonien iiben nur da einen dauernden
EinfluB aus, wo sie stindig gelehrt und %eﬁht werden und
horen auf zu wirken, wenn man sie vernachlissigt oder iiber-
sieht. Die Wertschitzung unserer Zeremonien 148t nach, wenn
sie nicht mehr bedacht und geiibt werden, wie die kiinstle-
rische Empfinglichkeit leidet, wenn der Maler seinen Pinsel
nicht mehr anriihrt, wie das musikalische Empfinden sich ab-
stumpft, wenn der Virtuose sein Instrument fiir immer bei-
seite legt.

Und andererseits wieder verlieren die Zeremonien ihren
Zauber, wenn sie mechanisch ausgeiibt werden. Ihr Sinn.
und Verstand muB immer wieder ins Gedichtnis zuriickgerufen
werden. Die Tatsache, daB dies nicht geschieht, trigt in
Wirklichkeit die Schuld an der allmihlichen Verwerfung und
schlieBlichen Beseitigung mancher Zeremonie, die mit Leich-
tigkeit zur Entfaltung eines frommeren jiidischen Lebens-
wandels beitragen koénnte. Die sogenannten Reformer im An-
fang des 19. Jahrhunderts waren sich dieser Tatsache bewuBt,
als sie in der Neuzeit ein Programm fiir das liberale Juden-
tum schufen, das man fiir ebenso alt erkliren konnte wie das
Judentum selbst, da das Judentum stets Anpassung an die
Kultur der Umwelt suchte. So bemerkt Abraham Geiger in
seinem Aufsatz ,Der Formglaube in seinem Unwerte und in
seinen Folgen: , Die Mittel zur Belebung unseres religios-
sittlichen Gefithles kennt das Judentum unter dem Namen
der religiosen Zeremonien, die bald zur Erinnerung an Ereig-
nisse der Vergangenheit, und hierdurch entweder an Gottes
vaterlich und weise waltende Vorsehung oder zur Demiiti-
gung, bald zur Stirkung unseres Wohlwollens, bald zur Be-
wahrung oder Wiedergewinnung unserer geistigen Reinheit
dienen sollen. lhre Geltung kann demnach nur darin be-
stehen, daBl sie in der Tat belebenden Gehalt in sich tragen,
was wiederum nicht anders moglich ist, als wenn sie den
lokalen Verhiitnissen entsprechen und der Bildungsstufe ange-
messen sind. Sobald dieselben jedoch die Kraft, ihre Bestim-
mung zu erfiillen, nicht mehr besitzen und dennoch erhalten
werden sollen und nun noch sogar in héherem MaBe An-
spruch auf Beachtung machen, indem sie jetzt nicht mehr
Mittel, was sie in der Tat nicht mehr sind, sondern Selbst-
zweck zu sein vorgeben, so ist ihr Wert giinzlich dahin, und
an die Stelle des freien sittlichen Handelns ist die nackte
Formeniibung eingetreten, und mit ihr griindet sich der Aber-
glaube seinen Thron.“

Als das liberale Judentum in Deutschland von neuem
zum Leben erwachte, sagte Caesar Seligmann in seiner Zeit-
schrift ,Liberales Judentum‘ (Bd. 1 Nr. 1, 1008):

»Eins aber steht uns fest als Doppelfels, auf dem wir
bauen: wir wollen liberales Judentum:

. Wir wollen Judentum: kein selbstgeschaffenes subjektives
Gebilde, keine Phantasiereligion, keine nachgeifften, auf den
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Geschmack der wechselnden Zeit zugeschnittenen Formen und
Institutionen.

Wehe der Religion, die aus ihrer Muttererde Geschichte
sich losreit und an Stelle des positiven Glaubens eine Fiille
subjektiver Meinungen setzt:

Wehe der Religion, die das geschichtlich Gewordene
und sich Bewihrende mutwillig zerstort:

Nichts Lebendiges wollen wir zerstoren. Nur an die
Stelle des Toten neues Leben pflanzen. :

Lebendiges Judentum, nicht totes, ein Judentum, das in
den Herzen und Geistern des gegenwartigen Geschlechtes
Iebt — das ist liberales Judentum.® '

Mr. Claude G. Montefiore driickt seine Meinung iiber
den Zweck aller Zeremonien wie folgt aus: ,Die erste Auf-
gabe ist meines Erachtens, den religiosen Glauben, das inner-
liche religiose Leben zu erhalten und zu stirken. Die zweite
ist dann das Mittel fiir den Ausdruck des religiosen Denkens
1{111?1 Fiihlens, mit einem Wort, fiir das religiose Erleben zu
inden.

Als Geschopfe mit Koérper und Seele kénnen wir ohne
Formen nichts erreichen. Ob Engel Formen brauchen, wei8
ich nicht; daB menschliche Wesen sie bendétigen, davon bin
ich iiberzeugt. Und nicht nur Formen brauchen sie, sondern
feste Formen, nicht nur die Form fiir den Augenblick, sondern
bleibende "Formen, historische Institutionen. Die Befolgung
solcher Formen und Gesetze hat noch andere Ziele neben
den zwej bereits erwihnten. In einer geschichtlichen Religion
wie der unsrigen wiirden weitere Zwecke sein: 1. ,,Die Auf-
rechterhaltung eines Bandes mit der Vergangenheit. 2. Schaf-
fung eines sichtbaren Zusammenhanges aller Juden aut dem
Erdenrund.® (Outlines of Liberal Judaism, p. 235.) Nie hat
jemand pragnanter iiber den Gegenstand unserer Zeremonien
gesprochen, als Mr. Montefiore, der als Vertreter des liberalen
Judentums in GroB-Britannien sprach. Er ist auf den Kern der
Sache eingegangen. Gestatten Sie mir auch, aus einem Artikel,
der vor einigen Wochen aus meiner Feder erschien, folgendes
zu zitieren: Das liberale Judentum ist nichts anderes als die
philosophische Betrachtungsweise, die eine Generation aut alle
Lehren, Verordnungen und Briauche anwendet, die sie von
ihren Vorgingern iiberkommen hat. Das liberale Judentum
sondert scharf. Es unterscheidet in Lehren und Brauchen
zwischen Grundlehren und Nebensichlichem, zwischen Ewigem
und Zeitlichem. Das liberale Judentum erhalt das Lebensvolle
und entfernt das Bedeutungslose. Und -wenn vielleicht noch
eine Spur von Brauchbarkeit in einer Vorschrift ist, so erfiillt
das liberale Judentum sie mit neuem Leben. Das liberale
Judentum stimmt mit der Kultur jeder Zeit, mit dem Geiste
jedes Landes iiberein. In der Renaissance war das liberale
Judentum rationalistisch, wie es heutzutage naturwissenschaft-
lich ist. Im Osten hat das liberale Judentum orientalisch, im
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Westen westlich orientiert... In Europa ist es europdisch,
in Amerika amerikanisch. So hofft das liberale Judentum mit
dem Fortschritt des menschlichen Denkens Schritt zu halten
und niemals in irgendeinem Jahrhundert ein Anachronismus,
noch in irgend einem Lande ein MiBklang zu werden. Fiir
den heute Lebenden wird das liberale Judentum das lebendige
Wort, und das Verhiiten des Abfalls der Séhne von dem
Bunde der Viter setzt sich das liberale Judentum als heiligste
Aufgabe. (Reform Advocate, Chicago, May 8, 1926.) Nach
dieser Philosophie, die das liberale Judentum lehrt, ergibt
sich seine Stelﬂmg zu den Zeremonien auf natiirliche Weise.
Es erhidlt oder verwirft sie nur im Interesse des geistigen
Fortschritts der Juden und der sicheren Erhaltung ihres
Glaubens. Dies ist eines der Ziele, zu dessen Erreichung die
Anhinger des liberalen Judentums sich zusammenschlieBen
und dem sie ihre Kraft widmen sollten.

Montag Morgen:

Diskussion.

Rabbi Mattuck, London

Die Autoritit, die ich heute vormittag in meiner Eigen-
schaft als Prisident habe, entnehme ich vollig der Zustimmung
der Fiihrer der verschiedenen Gruppen. Es sind dies die
Fithrer der zwei amerikanischen Gruppen, welche vertreten
sind: Die Vereinigung der Jiidischen Gemeinden Amerikas,

- welche auch die Vereinigung der Schwesternschaften ein-

schlieBt, und die Hauptkonferenz amerikanischer Rabbiner;
und die beiden deutschen Gruppen, welche vertretensind: Die
Vereinigung der liberalen Rabbiner und die Vereinigung fiir das
liberale Judentum. AuBer diesen ist nochunsere eigene Organi-
sation vertreten: Die Jiidisch-Religiése Vereinigung. Alle Vor-
schriften, die ich also machen werde, werden, soweit méglich
im Namen der diese Organisationen vertretenden Fiihrer er-
lassen werden. In ihrem Namen habe ich zweierlei zu sagen:
Das erste ist, daB man heute keine Resolutionen fassen wird-
diese Versammlung dient der Diskussion iiber die Vortrage,
die gestern wihrend der Sitzungen der Konferenz gehalten
wurden. Zweitens, wenn die Erofiner der Debatte gesprochen
haben, deren Namen auf dem Programm stehen, und deren
Reden aut 10 Minuten beschrinkt sind (Rabbiner Dr. Felix
Levy iiberschritt diese Grenze mit Einwilligung der Versamm-
lung), werden die Reden aus dem Publikum auf 5 Minuten
fir den einzelnen Redner beschrinkt werden, damit wir mog-
lichst vielen erlauben konnen, ihrer Meinung Ausdruck zu
geben, und ich werde als Vorstand mein Bestes tun, Sie
hoflich,. wie ich hoffe, aber bestimmt in diesen Grenzen
zu halten. Wenn Sie sehen, daB ich aufstehe, wihrend Sie
noch sprechen, so verzeihen Sie bitte, es bedeutet, daB Ihre
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Zeit um ist. Diejenigen, welche Vortrige halten, werden
10 Minuten fiir ihre Antwort haben.

Bei Eroffnung der Diskussion fiihrte

Professor Dr. Elbogen, Berlin

aus: Ich hoffe, meine deutschen Freunde werden mich
entschuldigen, wenn ich englisch spreche. Ich glaube, sie
werden mich verstehen, weil mein Englisch ausreichend ver-
deutscht sein wird.

Ich méchte dem Herrn Ehrenvorsitzenden meinen Dank
dafiir aussprechen, da8 er mir den Vorzug gewihrt hat, die
Diskussion zu er6ffnen. Es ist natiirlich nicht nur ein Vorzug,
sondern es ist auch eine Biirde, innerhalb einer kurzen Zeit
alles zusammenzufassen und zu beurteilen, was den ganzen
gestrigen Tag hindurch von hervorragenden Gelehrten gesagt
worden ist, welche ihre Themata ernstiich durchdacht und
ihr Bestes gegeben haben.

Wenn ich meinen Eindruck in einem Satz zusammen-
fassen darf, mochte ich sagen, es war eine bemerkenswerte
Kundgebung dessen, wofiir das liberale Judentum eintritt.
Da war keine Bindung an bestimmte Dogmen und Zeremonien,
und dennoch war sie voller Leben und Lebenskraft, erfiillt von
dem Wunsch, sich den Mitjuden und der ganzen Welt ver-
standlich zu machen. |

In den ausgezeichneten Vortrigen, welche wir hérten,
finden wir den Geist der Selbstbeherrschung und Selbstkritik,
der heute in den Kreisen der liberalen oder Reform-Juden
vorherrscht; und das bedeutet Fortschritt. Vor zwanzig Jahren
war es mnicht so. Damals war das liberale Judentum ein
wenig starr, dogmatisch oder unfruchtbar, wihrend es heute
wieder lebendig und empfinglich ist. In der Zwischenzeit
ist das liberale Judentum in Deutschland oder das Reform-
judentum in den Vereinigten Staaten an die Wand gedriickt
worden. Wir haben die Einwinde ‘derjenigen Leute zu be-
kimpfen gehabt, welche aus dem Osten kamen und ihre
Traditionen und ihre Anschauung vom Judentum mitbrachten
und um unsere Jugend warben. So hatte das liberale Juden-
tum seine Position zu verteidigen, und ich betrachte diesen
ProzeB als sehr heilsam, weil wir teilweise ihm jenen Geist
der Selbstbeherrschung verdanken, den wir augenblicklich in
unserer Bewegung feststellen und von welchem wir gestern
in allen Vortragen hérten.

Wir gelangten endlich zu dem, was ich die positive Aus-
legung von liberalem Judentum nennen konnte. Es ist nicht
mehr jener Geist der Negation, welcher vor zwei oder drei
Generationen herrschte und vielleicht notwendig war, um aus
der alten traditionellen Haltung herauszukommen. Heute treten
wir nicht fiir Zerstérung ein, sondern nur fiir Aufbau; wenn
wir heute Dogmen oder Zeremonien kritisieren, so ist es nicht,
um zu zerstoren, sondern um aufzubauen. Was mich betrifft,
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so wiirde ich den Ausdruck ,Religioses Judentum‘ anstelle
von ,Liberalem* oder ,Reform“-Judentum vorziehen. Natiir-
lich hat Liberales Judentum seine Bedeutung. Liberalismus
bedeutet GroBziigigkeit, einen freien und toleranten Geist in
religiosen Dingen; jenen Geist, der zuerst in diesem Lande
anerkannt wurde, und fiir den wir alle diesem Lande Dank
schulden; jene hohe Auffassung von religioser Freiheit, die
auch dem Nicht-Conformisten gerecht zu werden sucht und
keine wirklich religiose Bewegung in den Bann tut. Wir hatten
gestern dieses hohe Niveau. Kein bitteres Wort gegen Ortho-
doxie oder irgendeine religiose Partei; kein bitteres Wort
gegen die nationalistische Auslegung des Judentums, sondern
eine taire Haltung allen jiidischen Parteien gegeniiber.

Wenn diese liberale und tolerante Gesinnung die Grund-
lage unserer Bewegung bildet, sollte ihr besonderer Charakter
darin bestehen, den religiésen Gehalt des Judentums zu be-
tonen, jenes tiefe Gefithl fiir Glauben, das dem Judentum
innewohnt und von unseren Vitern und Miittern durch alle
Jahrhunderte hindurch geteilt worden ist. Wir miissen den
Geist der Pietit im wahren Sinne des Wortes betonen, und
besonders das Gebot der Demut — ,jin Demut vor Gott
zut wandeln‘ —, das ist unsere Pflicht. Nach meiner Meinung
ist dies die vornehmste Aufgabe des Liberalen oder Fort-
schrittlichen Judentums in der nichsten Zukunft — diesen
religiosen Geist zu fordern und zu vertiefen.

Alle Redner gaben gestern einstimmig ihrer Ueberzeugung
Ausdruck, das Liberale Judentum habe einen Fehler begangen,
indem es zuviel Rationalismus aufgenommen habe. (Tatsach-
lich ist dies einer unserer Irrtiimer.) Wir haben zu viel
Philosophie und zu wenig wahre Religion. Dr. Schulman
sagte, wir miiBten nicht nur auf die geistigen Fiihrer achten,
sondern auch auf den Mann auf der StraBe, und das, glaube
ich, ist sehr wahr. Das Liberale Judentum der vergangenen
Generationen kiimmerte sich nur um die kultivierten Leute,
die geistigen und sozialen Fiihrer, und vernachlissigte die
Massen. Heute wiirde das unertriaglich sein. Wir sind der
Ansicht, daB Religion mehr ist als ein intellektuelles Problem,
eine Angelegenheit des Gefiihls, eine Angelegenheit der
Empfindung, oder, in dem Satz, den Montefiore so treffend
in einer seiner letzten Schriften pragt: ,Religion ist mehr
als Verstand®. Liberales Judentum muB in einer Art gelehrt
werden, die auch einfachen Menschen zuginglich ist, und
vor allem unseren Kindern.

Weiterhin ist von groBer Bedeutung die Betonung der
sozialen Pflichten des Judentums. Wir rithmen uns unserer
prophetischen Mission. Wir sprechen oft von den religidsen
Lehren der Propheten, aber ich muB leider sagen, die meisten
von uns denken dabei an die negative Seite der Sache, die
Kritik der Propheten an Kulten und Ritual, und erinnern sich
zu wenig an die andere Seite ihrer Lehre, die sozialen Gebote
der Propheten. Wir vergessen die religiose Beziehung der
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sozialen Probleme unserer Zeit; der Probleme des Kapitalismus
und Grundbesitzes; des Problems der Arbeit, der MiBigkeit,
und vieler dhnlicher N6te unserer Zeit. LaBt uns nicht jenes
andere Gebot der Propheten vergessen, unser Leben zu hei-
ligen; und lassen Sie mich in dieser Verbindung die ernsten
Gefahren beriihren, die das heutige Familien- und Geschlechts-
leben bedrohen.

Dr. Schulman sagte mit Recht, daB bis zu der ,Zeit,
die einst kommen soll, noch ungefihr 200000 Jahre und
vielleicht sogar mehr vergehen kénnen. Und auch dann wird
es die Zukunft sein, nach welcher wir ausschauen. Das
Problem besteht darin, das religiose Leben diese 200000 Jahre
hindurch aufrechtzuerhalten; unser Volk als Juden zu er-
halten; jenes religiose Gefithl in sie einzupflanzen; sie die
Pilichten der sozialen Gerechtigkeit, der Demut, der Lebens-
heiligung empfinden zu lassen. Hier liegt das Problem, und
hier beginnt unsere erzieherische Aufgabe.

Mein Freund Dr. Wiener erliuterte all die Probleme,
welche mit der heutigen Ziviiisation und Bibelkritik zusammen-
hangen, aber ich muB leider sagen, obgleich seine Argumente
sehr scharf und sehr fein waren, hérte ich nicht, daB die
allerwichtigste, grundlegende Angelegenheit behandelt wurde,
namlich die Frage, wie wir unsere Kinder erziehen sollten.
Er hat einen Knaben, und ich habe einen Knaben. Sie sind
Freunde. Wie kénnen wir mit seiner Interpretation der reli-
giosen Inspiration unsere Kinder erziehen? Ich weiB nicht,
wie ich seine Gedanken unseren Séhnen erkliren soll; wie
ich sie ihnen verstindlich machen soll.

Ich stimme auch nicht mit unserem Vorsitzenden darin
iiberein, die schwachen Teile der Bibel zu betonen. Seine
SchluBfolgerung erinnerte mich an den berithmten Ausspruch
von Renan: ,Wir koénnen den Juden vergeben, daB sie den
Talmud gemacht haben, weil sie uns die Bibel gegeben haben.
Ich glaube, daB er zu viel Gewicht auf die schwachen Stellen
der Bibel legte, und besonders waren nach meiner Meinung
die Beispiele, die er brachte, nicht schlagend, obgleich es
viele Dinge in der Bibel gibt, welche tatsichlich schwere
Probleme sind. Meine Methode besteht darin, daB ich nicht
versuche, wie unsere Viter es taten — eine Methode, die
sich noch bei den Orthodoxen behauptet, — Dinge mitein-
ander in Einklang zu bringen, welche sich widersprechen.
Aber ich vertraue auf denselben Geist, den echten religitsen
Instinkt fiir das historische Judentum, der in unserem jiidi-
schen Volke besteht. Unsere Viter und unsere Vorviter ver-
standen es, den wahren und echten Geist .der Bibel heraus-
zufinden. Sie alle lasen diese schwachen Stellen der Bibel,
und sie hatten auch ihre Schwierigkeiten. Sie waren nicht
immer begeistert von einigen Teilen der Bibel, aber sie wuBten
dennoch, das Beste daraus zu ziehen, die Wahrheit zu finden
und jenen Geist zu iibermitteln. So finden wir z. B. im Talmud
die Vorschrift, es sei die Pflicht Israels, Gott zu folgen
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und Ihm in allem nachzustreben, aber der Talmud besteht
ausschlieBlich auf den guten Attributen, auf Gnade und Ge-
rechtigkeit, und lehrt uns nicht, die strenge und rachende
Haltung nachzuahmen, welche Gott bisweilen in der Bibel
zugeschrieben wird. :

Um auf Dr. Schulman zuriickzukommen, glaube ich, da8
es eins der groBen Verdienste der Keneseth Isroel ist, die
Bibel, die hebriische Bibel, in ihrem wahren Gehalt und
wahren Geist erhalten und bewahrt zu haben. Nach meiner
Ansicht liegt hierin der gréBte Dienst, den wir der mensch-
lichen Kultur und der Menschheit erwiesen haben. Wenn
wir die hebriische Bibel bewahren, werden wir, glaube ich,
weiter der Welt etwas Gutes tun. Wir brauchen natiirlich
eine Uebersetzung, aber wir miissen immer auf den wahren
und echten Geist zuriickgehen, der im Originaltext enthalten
ist, weil wir nur so den wahren Geist. der Bibel finden
konnen, und wir werden imstande sein, unseren Kindern und
dem Mann auf der StraBe zu erkliren, was die Bibel wirklich
lehrt. Wenn wir dieses Frbe bewahren, fiirchte ich die Zu-
kunft nicht. Mit der Bibel in der Hand koénnen wir immer
fiir das eintreten, wofiir wir bisher eingetreten sind.

Rabbi Felix Levy, Chicago

Die gehorten Vortrige und Ansprachen zeigten samtlich
viele recht deutliche Berithrungspunkte und nur einige ge-
legentliche Abweichungen. Wenn man die ihnen zu Grunde
liegenden Prinzipien des liberalen Judentums, wie sie in dieser
Konferenz dargelegt worden sind, zusammenfaBit, wiren sie
folgendermaBen zu formulieren:

1. Wir sind ein historisches Volk.

2. Wir sind eine rein religitse Gruppe ohne nationale
Zwecke und Bestimmung. Wir sind Biirger des Landes
unserer Geburt oder Wahl, unsere Verschiedenheit von
unseren Mitbiirgern findet ihren Ausdruck in unserer
religiosen Anschauung.

3. Das Judentum ist eine fortschrittliche Religion. Die
dem “menschlichen Geiste gegebene gottliche Offen-
barung ist nicht ein einmaliges geschichtliches Ereignis,
sondern eine fortdauernde, nie endende Erscheinung.

4. Wir haben eine rationale, vielleicht sogar eine rationa-
listische Auffassung. Unter diesem Titel kann der im
Libe&'alismus liegende Hang zu zeitgemdBem Denken
werden.

5. Der Jude hat die Mission, die Welt hochstes Leben
zu lehren.

~ Beim Durchlesen dieses Programms fallt einem zweierlei
sofort auf:

1. DaB seit der Zeit Geigers zu grundlegenden Begriffen
der Reform, die er und seine Schule geschaffen, nicht ein
einziger neuer hinzugefiigt worden ist. Wir haben nur auf
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dem Wege der Entwicklung die Voraussetzungen der deut-
schen Reformer in ihren logischen Folgerungen ein wenig
weiter gedacht.

2. Man stellt die stindige Verwendung abgenutzter
Phrasen fest. Wie von einem der hervorragenden Redner
bemerkt wurde, sollten wir uns nicht durch Schlagworte
irrefithren lassen. Viele von den uns geliufigen Bezeich-
nungen bediirfen einer Revision oder einer neuen Erklirung,
wenn wir iiberhaupt verstehen sollen, was wir selbst meinen
oder beabsichtigen.

Ich wage nicht, dieser ansehnlichen Versammlung eine
Philosophie des Judentums darzulegen, doch glaube ich, daB
solch eine Darstellung in unser Programm hitte aufgenommen
werden miissen. Vielleicht bediirfen unsere Bezeichnungen
einer Revision, nachdem sie ein Jahrhundert lang benutzt
worden sind. Sie bedeuten am Ende nicht mehr dasselbe,
was sie einst bedeuteten. Dauernde Abnutzung hat diese
geistige Miinze diinn und durchscheinend werden lassen, und
€s mag notwendig erscheinen, eine neue Terminologie zu
finden, oder unsere alte neu zu deuten. Selbst unser Wort
s»Liberalismus® hat zweij Nebenbedeutungen, die ich persénlich
nicht schétze. Jiidischer Liberalismus ist so etwas wie ein
Widerspruch in” sich selbst. Das Judentum als solches war
immer in Grenzen, die wir selbst vielleicht nicht iiberschreiten
wollen, liberal. Bibel, Talmud, Philosophie und Responsen
bezeugen diese Tatsache; Liberalismus ist kein gewdhnlicher
ismus; er verlangt von uns keine Formulierung eines spezi-
fischen Dogmas. Konnte doch selbst die Orthodoxie in der
Geschichte ihrer Dogmatik niemals genau festlegen, welches
die Grundlehren des Judentums sind

Der Liberalismus, das diirfen wir nicht vergessen, ist
nur eine Stellungnahme zum religiosen Leben und kann selbst
nicht genau formuliert werden. Fs gibt wohl nicht einen
einzigen Lehrsatz, den wir als Gemeinschaft liberaler Juden
vorbehaltlos und unbedingt unterschreiben koénnen — als Kon-
greB konnen wir kaum einen Grundsatz formulieren, auBer
daB wir als liberale Juden gegenseitig unseren verschiedenen
Ansichten gegeniiber tolerant sind, und daB wir 4uBerste Frei-
heit in unserem Denken und Reden haben. Wir haben uns
zu dieser Konferenz vereinigt, nicht weil wir uns von den
Orthodoxen unterscheiden, sondern weil wir unter uns ver-
schieden sind, nicht um Uebereinstimmung herzustellen, son-
dern um uns zusammenzuschlieBen; weil illiberal, lieblos und
— ich méchte sagen — anmaBend ware, wer uns ex cathe -
dra sagen wollte, was liberales Judentum ist oder nicht,
Wir Liberalen miissen lernen, groBziigic und offenherzig
Zu sein.

Um auf die Frage der Auslegung zuriickzukommen: was
meinen wir mit der Erklirung, daB wir ein historisches Volk
seien? Welches der beiden Woérter ist wichtig, Volk oder

72



historisch? Wenn Volk, was meinen wir mit dem Begrifi?
Sind Ideale, theologische und philosophische Ideale, die Juden
gewohnlich mehr oder weniger verbinden, und die sie hervor-
gebracht haben, ein geniigendes Band, um die Bezeichnung
. Volk* zu rechtfertigen? Oder werden wir dadurch zu einem
Volk zusammengeschlossen, daB uns gewisse einzigartige gei-
stige Erlebnisse zuteil geworden sind?

Wenn wir zugeben, daBl ein Jude ein Jude von Geburt
ist, ob Volljude oder nicht, so macht das wenig Unterschied
fir die Beweisfithrung; denn Blut ist das Band oder ein
Band, das uns Juden zu einem Ganzen verbindet, und nichts
anderes wiirde uns als Volk trennen koénnen. Wir miissen
eine weitgehende Ausdeutung des Wortes ,,Volk* zugestehen.
Wir koénnen uns dann nicht nach Lindern in verschiedene
Judenschaften oder Judentiimer teilen oder wenigstens miissen
wir die Zersplitterung begriinden. Wenn die zerstreuten Juden
eine Gemeinschaft bilden, muB das irgendwie eine korperliche
wie auch seelische Gemeinschaft sein. Die gleiche Einheit
der Kérper oder Seelen miite sich auch in unserem person-
lichen Leben kundtun. Wie koénnen wir in einem Lebens-
bezirk Juden und in einem anderen Nicht-Juden sein — oder
scharf ausgedriickt — Juden nach Religion und etwas anderes
nach der Rasse? Fiir manche ist das etwas ganz Einfaches.
Aber wir wollen weiter sehen.

Was verstehen wir unter Religion? Ich bekenne mich zu
einer erheblichen Unkenntnis auf diesem besonderen Gebiete,
obgleich ich viel dariiber nachgedacht habe. Darf ich sagen,
daB das Wort ,Religion® kein hebriisches Wort ist, ge-
schweige denn ein jiidisches, und abgesehen von den Stellen,
wo die jiidische Literatur diesen Begriff aus dem Arabischen
oder einer anderen Sprache iibersetzt, finde ich ihn nirgends.
Der Jude quilt sich niemals damit, tiber Religion zu reden.
Zeugnis ist wieder Bibel und Talmud; denn der Jude, der
Volljude, lebte ein jiidisches Leben, welches das in sich
schioB, was unter dem Begriff ,Religion® zu verstehen ist.
Aber dieses Leben bedeutete fiir ihn die Heiligung all seines
Denkens und Handelns zur Ehre Gottes in dieser und jener
Welt. Wenn wir Juden von Religion sprechen, benutzen
wir ein christliches Epitheton, das wiederum vom romischen
Heidentum entlehnt ist — an sich natiirlich kein Grund, es
zu verdammen —, aber was schlimmer ist, wir gebrauchen
einen fremden Begriff. Gerade dieser Begriff gab Veran-
lassung zu den Darlegungen der ersten deutschen Reforma-
toren, die ihn der jiidischen Parole aus der franzdsischen
Revolution entnommen hatten, daB sie Deutsche Staats-
biirger jitdischen Glaubens seien, und dieser Zu-
sicherung konnen wir mit Z#hnlichen Erkliarungen, die sich
auf unsere verschiedenen Linder beziehen, beitreten. Wir
sind Biirger oder , Staatsbiirger®, natiirlich unserer Heimat und

nicht des jiitdischen Graubens; das halten wir weiter
aufrecht.
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Ich muB hinzufiigen, daB die jidische Vergangenheit
eine solche Kombination nicht kannte, auBer vielleicht als-
Zugestindnis an die AuBenwelt, das Israel gegen seinen
Wiilen und seine Ueberzeugung abgerungen wurde, weil es
nichts dagegen tun konnte, und die heutige Ordnung der
Dinge macht uns zu Biirgern unserer Linder. Wir wollen
aber nicht, daB unser Judentum eine Konfession werde, ein
Name, was es schon “fiir manche von uns geworden ist.
Wir sind nicht Liberale im gleichen Sinne wie die Christen
Liberale sind. Unser Liberalismus ist etwas ganz anderes.
Wir sind stolz darauf, zu bekennen, daB Judentum ,jiidisches
Leben* bedeutet. Man kann ein jidisches Leben nicht teilen
in ,Deutsche Staatsbiirger® wund wjildischen
Glaubens“ ebenso wenig wie in weltlich und heilig.

Wenn wir in der Theorie anti-national sind, warum sind
wir so darauf bedacht, die Grenze beim jiidischen Natio-
nalismus zu ziehen? Dr. Harris hat deutlich ausgesprochen,
daB der Jude als Internationalist der Pazifist der Welt sein
kann. Wenn wir Internationalisten sind, warum solien wir.
dann allein dem jiidischen Nationalismus uns widersetzen.
Ich méchte hier eine Unterscheidung machen zwischen Nation
und Staat. Wir sind keine Gegner des Staates. .

Dr. Schulman hat richtig dargelegt, daB der Glaube an
den ethischen Monotheismus den Juden noch nicht ausmache.
Unitarismus ist nicht Judentum, ‘wie die Bewunderung fiir
Jesus noch kein Zeichen fiir Liberalismus ist. Jesus mangelte
gerade das, was uns allein zu Juden machen kann — Anhang-
lichkeit an das jiidische Volk, das Gefiihl vollstindiger Finheit
mit ihm, kérperlich sowohl als auch geistig. Judentum ist
mehr als Ethik, mehr als der Glaube an Gott: es ist dies
alles und noch etwas mehr.

Was wird dann, so werden Sie fragen, aus der jiidischen
Religion? Das braucht nicht formuliert zu werden, auBer
vielleicht fiir wissenschaftliche Zwecke. Die jiidische Reli-
gion ist einfach das geistige Erlebnis unseres Volkes durch
alle Zeiten, oder Judentum ist das Erleben des jiidischen
Volkes. Christentum ist niemals das Erlebnis des Christen,
wie Buddhismus auch nicht das Erlebnis des Buddhisten im
gleichen Sinne ist.

nichtsdestoweniger wihrend der ganzen Versammlung stark
durchschimmerte: das Problem der Autoritit. Wo soll der
liberale Jude Autoritit suchen? Manche sagen in der Bibel,
andere in der Tradition, andere verneinen beides. Dr. Wiener
betonte, daB die letzte Quelle und Berechtigung aller Auto-
ritdt, selbst wenn wir uns auf Bibel, Tradition oder Offen-
barung stiitzen, im Menschen ruht. Der Liberale geht zu
dieser unmittelbaren Quelle, zu seinem eigenen Geiste. Doch
wo soll der Geist Halt finden — in einem zweifelhaften Ueber-
natiirlichen? Vielleicht, — aber kann er nicht seine Stiitze
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in dem Erlebnis unseres Volkes finden, das in unserer Lite-
ratur wiederklingt und in unser BewubBtsein eingegraben ist?
In Praxi tun wir dies wirklich, wenn wir daritber diskutieren,

‘ob eine Handlung oder eine Haltung jiidisch sei oder nicht:

Wir miissen nur die Quelle erkennen, auf die wir uns berufen.
Gleicherweise sollten wir erkliren, was wir mit fortschritt-
licher Religion meinen. Fortschritt ist, wie die Philosophen
sagen, ein gefihrliches Wort. Es schlieBt einen Hinweis
aut hoheren Wiert in sich, und der Wert existiert nur im Reiche
des Idealen. Wandlungsfihigkeit wire vielleicht ein viel besse-
rer Ausdruck. Wir setzen uns ein fiir Bewegung. Wir sind
der Erneuerung und selbst dem Experiment nicht abgeneigt.
Sind wir nach diesem MaBstabe, den wir selbst auigestellt
haben, in den letzten hundert Jahren vorwarts gekommen?
Wir haben vielleicht Proselyten gewonnen, Synagogen gebaut
und Organisationen geschaffen. Haben wir neue Werte ge-
schaffen, geschweige denn die alten bewahrt? Sind wir nicht
vielleicht vom Stilistand bedroht? Zahlen sind nicht unbe-
dingt ein Zeichen von Leben. Wir miissen uns hiiten vor
dem Schicksal aller liberalen Bewegungen, die im Namen
des Fortschritts allmihlich in einen hiibschen, behaglichen
Kcrservativismus hinitbergleiten. Es fehlt nicht an Zeichen,
daB es so mit uns steht. Wir nennen unsere Riickkehr zum
Prophetentum — Fortschritt. Der jildische Instinkt hat die
Lehre den Propheten vorgezogen, und Dr. Schulman hat
deshalb mit Recht darauf bestanden, daB wir wieder auf
die Lehre als Primat unseres Lebens zuriickgehen. Wir haben
den Natinolisten den Fehdehandschuh im Namen des Fort-
schritts oder so ihnlich hingeworfen, und wir vergessen,
daB die Propheten, auf die wir uns berufen, ebenso glithende
Nationalisten wie Aufrechterhalter der Lehre waren.

Die Naturwissenschaft ist eine Lehrmethode und kann
niemals das FErlebnis der Lehre bewirken, aber in einem
Sinne sind Wissenschaft und Religion gegensitzlich. Die
Wissenschaft hegt Zweifel und MiBtrauen selbst gegeniiber
ihren eigenen Ergebnissen und lebt in einer Welt dauernder
Verbesserungen. Die Religion kann nicht zweifeln. Sie sucht
Stetigkeit, Frieden, Dauer. Das Leben kann so bestellt sein,
daB beide unvereinbar sind. Logisch kann nichts bewiesen
werden; ihre eigenen englischen Philosophen, moderne und
alte, zeigen, daB wir uns weder auf die Sinne noch den ge-
sunden Menschenverstand unbedingt verlassen kénnen. Naive
Glaubigkeit ist dem Liberalen nicht mehr moglich, aber auch
nicht der Offenbarungsglaube der Vergangenheit. In unserem
Denken miissen wir irgendwo das Ziel erreichen, wo wir den
Sprung von dieser Welt in jene, von der Natur zu Gott tun;
das befriedigt aber das Gemiit nicht, wenn auch vielleicht
den Verstand.

Judentum ist Leben, und der Jude hat immer Lebensfiille
gebraucht. Der Jude hat diesen Reichtum und diese Viel-
Faltigkeit stets in Gott gefunden, der ein anderer Name fiir
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Erlebnis ist. Tiefer als die Vernunft ist vielleicht eine andere
Kategorie — wie Professor Otto sagen wiirde —, ein lebens-
voller Drang, verwegen und kiihn zu leben, die Schitze des

uns der VernunftmiBigkeit unserer Bewegung zu rithmen.
Die Vernunft fragt fortwihrend: — warum? Wenn das Leben
die Vernunft iiberwacht und nicht die Vernunft das Leben,
findet es die Losung, haut den gordischen Knoten der Geistes-
mache durch ung bringt sich selbst voll und 'ganz zum
Ausdruck.

Das Leben voll zu leben ist Liberalismus; sich vor Fr-
fahrung und Gedanken nicht zu fiirchten, ist auch Liberalismus;
die Wandlung zu suchen und willkommen zu heiBen ist
Liberalismus. Was ist dann bleibend, werden Sie fragen. Die
Vernunft antwortet: nichts. Das Leben sagt: alles. Dieses
»alles, wie das Leben es sagt, ist gut. Es gut zu machen,
es gut zu erhalten, vielleicht die beste Erklirung von der
Funktion des Geistes, die man geben kann.

Ein Wort méchte ich iiber die Mission sagen. Es scheint

_ mir die Mission des Juden zu sein, in der Welt als jud'e

zu leben. VielIeichfc hatte Jesaja recht, wenn er sagte, wir

Lehre recht, wenn alles, was sie dem Juden gab, die Wahl
war zwischen Leben und Tod. Und das Leben war ihm,
seit Mose seine Abschiedsrede an die Kinder Israel gehalten
hatte, etwas sehr Unsicheres, Ich wiinschte, der Jude kénnte
die Synthese von Gefiihl und Geist finden, von Ost und West,
Vergangenheit und Gegenwart. Er konnte es in Babel, er
konnte es im hellenistischen Griechenland, er hat es auch
sonst .gekonnt. Vielleicht wird er es auch heute kénnen.
Der Weltgedanke kann durch das biblische Prisma hindurch-

werden, oder, wie ich lieber sagen wiirde, durch den jiidi-
schen Geist. Aber der Jude muB sich davor hiiten, sich zu
sehr der Welt anzugleichen. Wir haben alle Unterscheidungs-
Merkmale verloren — Sprache — Volk — Denken — auBler
wenigen von uns. Wir kénnen nicht fremde Kultur an-
nehmen und sie zur jiudischen machen, wenn wir selbst,
abgesehen von einer nominellen Zugehérigkeit zur Synagoge,
nicht-jiidisch sind. Das liberale Judentum tut unrecht, gegen
irgend eine Bewegung zu kimpfen, die sich jiidisch nennt
und gewisse jiidische Ziige aufweist, unter denen die soge-
nannten Rassetheorien vorherrschen. Wenn ich auch annehme,
daB wir im Recht sind, ist es eine groBe AnmaBung, wie
auch immer die Herausforderung sein sollte, nationale oder
orthodoxe Juden aus der Judenschaft fortzuweisen.
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Als Liberale miissen wir andere Interpretationen des
Judentums zugestehen, sogar nicht-religiése Erklirungen.

Jede Bewegung, die Juden dem Judentum erhilt, welches
auch ihr Wahrzeichen sein mag, muB willkommen sein. Es
ist ein Zeichen mehr, daB das Haus Israel lebendig ist.
Verschiedenartigkeit schafft nicht nur Wiirze, sondern auch
Frohlichkeit. Unsere Art des Liberalismus ist nicht die einzige.
Menschen, die inbriinstig an die Wiederhersteilung des jiidi-
schen Volkes glauben, sind auch religiés liberal, haben ihren
Frieden mit Gott und ihrem Gewissen gemacht und wirken
mit am jiidischen Volke, ihre Zahl ist Legion und wéchst
stindig. Wir haben weder ein Monopol auf jiidische Weis-
heit, noch die einzig richtige Auslegung der jiidischen Ge-
schichte. Es mag bedeutsam sein, daB die beiden groBen
jidischen Geschichtswerke, die in neuester Zeit geschrieben
wurden, die Werke nationalgesinnter Juden — Graetz und
Dubnow — sind. Der Liberalismus verabscheut alle Papisterei,
besonders solche theologischer Art. Mir ist ein wenig bange
vor westiicher Kultur und einigen der religiosen Ideale, die
IThnen gestern erldutert wurden. Was wir indessen fiir die
Vollendung unserer Weitmission und fiir uns seibst brauchen,
ist Pflege jiidischen Geistes, so daf er in jiidischem Sinne
schopferisch sein kann — ,jim jidischen Sinne* heiBt, alles
jitdische Leben umfassend. Eine Hagadah im Talmud erzahlt
uns, daBl, wenn die Sonne im Osten iiber dem Garten Eden
aufgeht, die Welt schon und glanzvoll ist, und wenn dieselbe
Sonne im Westen sinkt und Gehinnom erleuchtet, so ist die
Welt wieder schon und glanzvoll. Liegt nicht vielleicht in
dieser Parabel eine Warnung fiir den Juden, sich vor dem
Gilanz des Okzidents zu hiiten? Seine Schonheit liegt im
Osten — in seiner eigenen besonderen Schopfung. Der Westen
hat uns Wissenschaft und Emanzipation im Austausch fiir
Bibel und Ethik gegeben, und wihrend die Welt dabei ge-
wonnen hat, kann ich fiir meine Person nicht umhin, zu
glauben, daB wir bei diesem Austausch verloren haben. Alle

Besonderheit ist dahin — nur ein kleiner Fetzen von Rasse-
anhanglichkeit oder eine schwache Spur von Theologie —
Monotheismus — ist geblieben.

Jude sein, heiBt, alle jiidischen Werte wiederaufnehmen, sie
festhalten, und wenn wir kénnen, eine Generation starker Juden
erzichen; denn aus dem Alten, das tot und begraben ist, wird
ein neues schones und gesundes Leben hervorgehen; denn
wenn der Liberalismus den Verlust von vielem, das wir be-
safen, ergriindet, muB er auf der anderen Seite die Auf-
erstehung eines volleren, weiteren, edleren und schopferischen
jiudischen Lebens in Aussicht stellen.

Dr. Julius Blau aus Frankfurt war verhindert,
der Konferenz beizuwohnen. Sein Telegramm wurde auf
Deutsch verlesen.

- ,,Leider durch Kranksein meiner Frau zur Heimreise
gezwungen. Bitte Fernbleiben allerseits zu entschuldigen.*
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Dr. Albert Ettlinger, Frankfurt
sprach an Dr. Blaus Stelle und sagte:

Nicht nur die groBe Vereinigung fiir das liberale Judentum
in Deutschland, die durch ihren Prisidenten Rechtsanwalt
Heinrich'Stern SO ausgezeichnet vertreten ist,_s_ongiern auch

indem er einen besonderen Delegierten entsandte,
Tatsichlich halte ich dies beinahe fiir seine Pflicht, wenn
man bedenkt, daB das liberale Judentum seine erfolgreiche
Laufbahn in~ Frankfurt unter der Fiihrerschaft von Stein,
Geiger und Briill begonnen hat, daB eine jildische Schule —
das Philantropin — von liberalen Minnern wie Greiznach,

daB dort eine durchaus liberale Synagoge, von Rabbiner
Dr. Seligmann, Dr. Lazarus und Dr. Salzberger geleitet, besteht,
Es ist mir eine besondere Ehre, als Vertreter dieser Ver.
einigung gewihlt worden zy sein.
er Freisinnige Verein fiir jiidisches Gemeindeleben in
Frankfurt sieht mit grofen Erwartungen den Ergebnissen
dieser Konferenz entgegen und hofft auf eine dauernde Ver-
besserung und Forderung des Iliberalen. Gedankens und der
liberalen Organisationen in Deutschland.

Dr. Ettlinger fihrt dann in deutscher Sprache fort:

Meine Damen und Herren! — Das, was ich zu sagen habe,
beruht auf ein paar praktischen Gesichtspunkten. Im Juden-
tum sind von jeher zwei Tendenzen vorhanden, die unterein-
ander in einem gewissen Gegensatze, die aber, gemiB dem
Geist des Judentums, beide zu einer héheren Einheit zu-
sammengebogen werden miissen. Die universalistische Ten-
denz wird von den Liberalen, die partikularistische Tendenz
von den Konservativen vertreten. Beide haben ihre Berech-
tigung, beide ihre Notwendigkeit. In der Ausbalanzierung ihrer
Krifte ist der Ausgleich gegeben, der jede héhere Einheit
darstellt. Wer soll in den Gemeinden " aber dje Majoritit
haben? Unbedingt die Liberalen. Dije Konservativen sind

stande, den Konservativen zu geben, was diese bediirfen,

Darum muB, vom Standpunkt jener héheren Einheit aus ge-
sehen, die Majoritit bei den Liberalen sein. Rein zahlen-
europdischen und amerikanischen Judenschaft der Fall. Fs
gilt nur, diese aufzuriitteln, Die gegenwartige Zeit des stir-
keren Interesses fiir Religion in den Kreisen aller Gebildeten

In diesem Sinne wire eine Welt-Organisation des liberalen
Judentums ungemein zweckdienlich. Diese Welt-Organisation
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muBl angestrebt und dauernd festgelegt werden in gemein-
samer Arbeit. Diese Welt-Organisation wire auch in der
Lage, fiir die in der Praxis groBtenteils, und lingst selbst
auch in Wirklichkeit bei den sich anders gebiardenden Konser-
vativen eingetretenen Erleichterungen des Religions-Gesetzes,
oder vielmehr dessen Anpassungen an die heutigen Lebens-
moglichkeiten der west-europdisch-amerikanischen Juden, die
durch eine groBe Gemeinschaft von Bekennern gegebene
Autorisierung zu gewdihrleisten. Besonders wire es nétig, den
i bereits vorhandenen Beschliissen liberaler Rabbiner-Verbinde,
die sie gefaBt haben, die gesicherte Fundierung und den
Riickhalt durch die groBe Allgemeinheit zu geben. Hier sollte
die Welt-Organisation, um mancher Gewissensnot zu steuern,
i sofort eingreifen und praktische Arbeit leisten, selbst auf die
Gefahr hin, daB nur Teilarbeit geleistet werden kann. Der
Austritt aus den Einheits-Gemeinden zur Bildung liberaler
Sonder-Gemeinden ist abzulehnen. Die Majoritit, die bei den
Liberalen ist, muB es diesen ermdglichen, in den alten Ein-
heits-Gemeinden das Heft in den fHinden zu behalten. Damit
bewahren sie sich und ihrer Richtung die groBen materiellen
und ideellen Werte, die in den alten Gemeinden da sind.
Also keinen liberalen Separatismus!

Rabbi M. L. Perlzweig, London

Entgegen Professor Elbogen und Rabbiner Levy betrachte
ich es nicht als Teil meiner Aufgabe, einen umfassenden
Ueberblick iiber das, was gestern gesprochen wurde, zu geben.
Mit der Bescheidenheit, die der Jugend eigen ist, will ich
mich auf ein oder zwei Punkte beschrinken; aber in dem,
was ich zu sagen habe, fiirchte ich, etwas stark polemisch
werden zu miissen, mochte aber allerseits versichern, daB
ich in keiner Weise herausfordernd werden will. Ich denke
gerade an den Ausspruch des alten Biographen,
daB es besser ist, auf dem Pflaster auszugleiten, als mit
der Zunge. Wenn ich etwas irgendwie Beleidigendes sagen
sollte, kann ich Sie versichern, daB die Beleidigung nicht
absichtlich ist. Auch werden Sie mir verzeihen, wenn ich
: einen Spaten einen Spaten nenne und damit aufhore, ihn als
4 landwirtschaftliches Gerit zu bezeichnen, wie es so viele
| Redner mit Bezug auf den Gegenstand des Zionismus getan
haben. Ich wiinschte, er hitte ferngehalten werden konnen,
aber er wurde mithereingezogen und, abgesehen von der
I einzig dastehenden Bemerkung, die Mr. Montefiore machte,
i einer Bemerkung, die in ihrer GroBherzigkeit und GrobZiigig-
keit charakteristisch war, war beinah alles, was gestern hier
gesagt wurde, ausdriicklich oder dem Sinne nach feindselig
gegen den Zionismus, oder zum mindesten wurde darauf hin-
gewiesen, daB Schwierigkeiten fiir eine versGhnliche Anndhe-
rung des Zionismus an das liberale Judentum bestehen.

i Ich habe nicht die Absicht, zugunsten des Zionismus zu
' argumentieren. Ich habe nicht Zeit, einen Rechtsfall aus
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dem Zionismus zu machen. Ich wiinschte, ich hitte sie. Ich
will nur folgendes sagen: ich spreche als liberaler Jude, der
in der vollen Bedeutung dieser beiden herrlichen Worte libe-
raler Jude ist. Ebenso radikal in Bezug auf Theologie wie
irgendeiner in dieser Konferenz und ebenso sehr wie irgend-
einer hier der Idee der Heiligung zugetan; aber ich bin ein
unverbesserlicher Zionist, mit anderen Worten, wie man in
manchen Tagern neuerdings sagt, ein Extremist. Ich sehe
keine Unvereinbarkeit zwischen diesen beiden Anschauungen.
Ich gehe sogar noch weiter. Ich fiir meine Person behaupte,
ohne sonst jemand binden zu wollen, daB beide innig ver-
bunden seien, daB ich es fiir sehr schwer halte, an das eine
zu denken, ohne auch unmittelbar an das andere zu denken.

Beziiglich eines geringen Punktes, den Dr. Schulman
in seiner auBerordentlich wertvollen und starken Rede an-
fithrte, mochte ich folgendes erwidern: Fr sagte etwas iiber
diejenigen juden, die an die Blutsbande und nur an die
Blutsbande glauben, und daB dieses Band mehr trennend als
einigend sei. Darf ich ihm versichern, daB der Zionismus, so-
weit es ihn betrifft, sowohl an das Blutsband wie an das
Judentum glaubt. Der Nichtjude, der Heide, der zum Juden-
tum zugelassen ist, wird nicht nur der Anhinger  einer
,»Kirche®, sondern er wird ein ,,Ben Abraham¥.

Ein solcher ist fihig, ein Glied der zionistischen Organi-
sation zu werden. In keiner Weise geht der Zionismus in
diesem besonderen Punkte mit dem liberalen Judentum aus-
einander.

Es ist auch nicht richtig, zu sagen, daB der Zionismus
und die jiidische Mission unvereinbar seien, oder besser daB
die Zionisten in ihrem Zionismus eine Erschwerung sahen,
die jiidische Mission anzunehmen. Ich glaube, Dr. Schulman
benutzte sogar die Worte ,lacht dariiber. Was das auch
fir Juden sein mégen, und im Laufe dieser Konferenz ist
auf viele sonderbare Arten von Juden Bezug genommen
worden — Zionisten sind das nicht. Fin Zionist ist kein
Gegner der jiidischen Mission, sondern sein Zionismus ist
eine Form, die jiidische Mission zu verwirklichen.

Ich beschiitige mich seit langem mit diesem Punkt, weil
ich dringend wiinsche, daB das liberale Judentum sich nicht
spalten moge, sondern liberal sei. Ich, fiir meine Person,
liebe das Wort ,liberal“. Ich wire bereit, es um der Einigkeit
willen fiir | fortschrittlich aufzugeben, aber ich liebe das
Wort, weil es die Idee der Freiheit und das Fehlen der Fin-
formigkeit betont. Ich méchte, daB irgend jemand von dieser
Konferenz ausspricht, es gebe absolut nichts in den wesent-
lichen, vitalen Ideen des liberalen Judentums, das es einem
Zionisten unmdéglich macht, das liberale Judentum auch im
vollsten Sinne des Wortes anzunehmen.

Ich habe einen praktischen Grund, das zu sagen. Es
handelt sich um ein Wort, das noch nicht gebraucht wurde, von
dem ich geradezu meine, daB es hiufiger in dieser Konferenz

80



wtrroh

R R

e e T e

hiatte gebraucht werden sollen, ein Wort, von dem ich weif,
daB MiB Montagu es sehr liebt, nimlich das Wort ,,Propa-
ganda®“. Fiir mich ist es eine nicht zu iibersehende Tat-
sache, daB das groBte Kontingent von Juden in der ganzen
Welt, in Osteuropa, Polen und RuBland, nicht einen einzigen
Vertreter zu dieser Versammlung geschickt hat, nicht einen
einzigen Vertreter. Aber all jene Millionen Juden bleiben
anscheinend dem EinfluB des liberalen Judentums so fern
wie moglich. Ich behaupte geradezu, daB das liberale Juden-
tum, wenn es meinen sollte, ihm wohne etwas inne, das mit
dem Zionismus absolut unvereinbar ist, niemals Aussicht hat,
die Juden Osteuropas zu beeinflussen. In der Tat gibt es
nicht nur in Osteuropa, sondern auch hier im Lande und in
den britischen Dominien hunderte von Juden, die, wenn man
mit ihnen iiber liberales Judentum spricht, zuerst eine [rage
stellen, und zwar: ,Ist es wahr, daB ich meinen Zionismus
aufgeben muB, wenn ich ein organisierter liberaler Jude werden
will?*¢ Sie miissen bereit sein, diese Frage mit einem ent-
schiedenen Nein zu beantworten.

Ebenso wie die Zentralkonferenz der amerikanischen Rab-
biner versucht hat, zu einem Verstindnis mit den Zionisten
zu kommen, nicht auf theoretischem, sondern rein praktischem
Boden, halte ich es fiir moglich, daB liberale Juden in Deutsch-
land und anderswo ein Gleiches tun, damit kraft gemein-
schaftlichen Wirkens, wie Dr. Simoh es vor zwei Jahren
darlegte, ein gut Teil der Gefiihle, die beide Lager trennen,
ausgemerzt wiirde.

Nun habe ich noch etwas anderes zu sagen. Mein Fithrer
und Kollege bestand besonders darauf — ich glaube mit Recht
— einen Unterschied zu machen zwischen den Teilen der
Bibel, die wir annehmen koénnen, und denjenigen, die wir
nicht annehmen kénnen. Professor Elbogen war in dieser
Frage derselben Meinung. Das ist einer der Punkte, in denen
ich mit meinem Kollegen iibereinstimme und mit anderen aus-
einandergehe. Ich spreche wiederum von einem rein prak-
tischen Gesichtspunkt. Professor Elbogen nahm an, daB die
Schwierigkeit theologischer Art sei. Ich muB leider sagen,
daB ich mit viel mehr Schulkindern als Theologen zusammen-
komme. Vielleicht sollte ich dariiber froh sein, aber wie dem
auch sei, hier liegt meine Erfahrung, und ich finde, daB
Schulkinder, — ob sie kliiger sind als ich als Schulkind war,
weiBl ich nicht, — diese Schwierigkeiten tatsichlich sehen.
Wenn man einem Kinde sagt, es miite den Sabbat beobachten,
nur weil die Bibel befiehlt, daB es den Sabbat beobachte,
und daB alles in der Bibel von géttlichem Geiste eingegeben
sei, so wird man bald sehen, wie dieses Kind eines Tages
entdeckt, daB die Bibel auch sagt ,,du sollst eine Zauberin
nicht leben lassen®, und dann wird es sich ganz logischer-
weise selbst sagen — und Kinder haben manchmal eine
verheerende Logik —, daB die Autoritit, die hinter der zweiten
Bestimmung steht, auch hinter der ersten ist. Die zweite

81 6




Bestimmung ist unrichtig, woméglich ist auch die erste un-
richtig. Wir miissen an die Bibel glauben und miissen Kinder
lehren, an die Bibel zu glauben, nicht weil es die Bibel ist,
oder weil sie durch die Tradition geheiligt ist, sondern weil
eine unbedingte Wahrheit in ihr ruht. Ich will damit schlieBen,
Worte anzufithren, die, wie mir gerade einfillt, von Mr.
Montefiore gebraucht wurden, und die mir alles zusammen-
zufassen scheinen: ,,Die Bibel ist von géttlichem Geiste ein-
gegeben, weil sie gut ist; sie ist nicht gut, weil sie von
gottlichem Geiste eingegeben ist.*

Rabbi Dr. Stephan Wise, New York

Herr Vorsitzender, ich wiinschte, ich wire ein ebenso
gutes und treues Mitglied der Organisation auBerhalb des
liberalen Judentums, der ich angehdre wie Sie; denn schlieB-
lich begannen Sie doch Ihre zu Herzen gehende Predigt am
Sabbatmorgen mit dem Worte ,lemaan Zion lo echeseh*.
Das kann ich nicht sagen, weil ich jetzt nicht fiir Zion
spreche. Ich spreche fiir das liberale Judentum. Ich stelle
an Sie, Herr Vorsitzender, eine Frage um einer Sache willen,
die mir und uns allen, als jiidischer Gemeinschaft, am Herzen
liegt; die Hoffnung, die Einheit Israels unvermindert aufrecht
zu erhalten.

Ich brauche zu so vorgeriickter Zeit nicht zu wieder-
holen, was auf dieser Konferenz immer wieder und wieder
ernsthaft und nachdriicklich gesagt wurde, daB eines der
Zeichen des Liberalismus Duldsamkeit ist. Wahre Duldsamkeit,
nicht Schein-Duldsamkeit, nicht Lippen-Duldsamkeit, sondern
wahre Rechtgliubigkeit des Geistes. Schein-Liberalismus und
Schein-Orthodoxie kénnen es sich leisten, unduldsam zu sein.
Der jiidische Liberalismus kann es sich niemals leisten, unduld-
sam zu sein.

Ich war Mr. Montefiore wirklich dankbar fiir seine gestrige
BegriiBung, besonders fiir das, was er mit treffender Bezug-
nahme auf die jiidische Orthodoxie sagte. Ich gebe mich
der Hoffnung hin, daB die Vertreter der jiidischen Presse
Englands, die wohl wihrend der ganzen Sitzung dieser Kon-
ferenz beiwohnten, ihren Lesern die Bemerkung nicht iiber-
mitteln werden, daB der jiidische Liberalismus der Feind der
Orthodoxie sei. Vor 60, 80 oder 100 Jahren, 1826 und
1846, vielleicht sogar 1860 und 1876, war es vielleicht in
Amerika notwendig; und in der Tat wurden die Waffen uns
und denen, die uns vorangingen, aufgezwungen. Ich meine,
es war vielleicht notwendig, eine Kontroverse, ja, sogar eine
Kampfstellung gegen die Orthodoxen und gegen die Ortho-
doxie anzunehmen. Wir Liberalen haben kein Verlangen nach
Streit oder Polemik oder Kampf gegen die Orthodoxie, um
zu zeigen, was wir sind, und um unsere eigene Auffassung
vom Judentum klarzumachen. Ebenso, bloB das feine Wort
wiederbestitigend, das heute friih %esagt wurde muB ich
es fiir mich als einzelnen Juden ablehnen, obgleich ich micht
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fir mich allein, sondern wie ich glaube, fiir groBe Massen
von Juden spreche, daB der Liberalismus der Feind des
Zionismus sei. Ich mochte nicht unfreundlicher sein, als durch-
aus notig ist, aber ich muB meinem Empfinden Ausdruck
geben und sagen, wenn jetzt die Zeit da ist, Gegensatze aus-
zugleichen, man in der Tat vom Gegensatz zwischen Libe-
ralismus und Reform sprechen sollte. Ich finde, daB die
Reformbewegung immer wieder ernstlich verletzt worden ist.
Es hieBe, sich einen hiibschen Hoffnungsbalsam auf die Seele
legen, wenn wir, die wir Reformer sind — oder vielmehr
deren Viter vor uns Reformer waren — uns Liberale nennen,
weil unsere Viter in einem Augenblick gewisse Ansichten
reformierten und ummodelten. Nun, ich kenne Juden in Ame-
rika, die sogar meinen oder annehmen, daB sie liberal seien,
weil sie Anfizionisten sind, so daB der Liberalismus die Ver-
neinung des Zionismus wird. |

Der Vorsitzende fragte die Versammlung, ob sie
wiinsche, daB Dr. Wise fortfahre, weil seine Zeit um war,
Aber da Dr. Wise erklirte, daB er nicht in ein bis zwei
Minuten fertig werden konne, fragte der Vorsitzende die
Versammlung, ob sie die Fortsetzung von Dr. Wises Rede
wiinsche. Die Versammlung stimmte durch Aufheben der
Hénde zu.

Rabbi Dr. St. Wise, New York (fortfahrend):
Wenn, Herr Vorsitzender und meine Herren Glaubensgenossen,
wihrend der ganzen Konferenz betreffs des Zionismus gehor-
sam der feinen Vorschrift von Mr. Montefiore Schweigen be-
wahrt worden wire, wiirde es fiir mich nicht nétig sein,
eine Frage an Sie zu richten. Aber schlieBlich, Herr Vor-
sitzender, hat, wie Sie wohl wissen, schon Thre Sabbatmorgen-
predigt die Vorschrift Mr. Montefiore iibertreten, ehe diese
Vorschrift gegeben war. Nun, ich als Liberaler denke an
Mr. Montefiore — und ich freue mich, daB er jetzt nicht so
scharf hinhért —, ich denke an Mr. Montefiore als den be-
deutendsten Vertreter des jiidischen Liberalismus der Gegen-
wart. Er hat dem Liberalismus Gedanken gegeben, die der
jitdische Liberalismus dringend brauchte. Mr. Montefiore hat
tiber Mystizismus oder Religion immer nur in der ihm eigenen
groBen Art gesprochen. Wir haben es gefiithlt und fithlen es
heute, daB Montefiore vielleicht mehr als irgend ein anderer
bekannter Liberaler die jiidisch-liberale Sache mit dem Geiste
seiner eigenen religiosen Leidenschaft durchtrinkte und sie
zur Taufe seiner eigenen religiosen Erkenntnis gefithrt hat.
Aber leider kennt man Mr. Montefiore auch noch
von einer anderen Seite. Mr. Montefiore ist bekannt als
der méichtigste und ernsteste und aufrichtigste — ich mdochte
nicht den Ausdruck ,,Widersacher® oder ,Feind*“ gebrauchen,
sagen wir: ,,Gegner® des Zionismus. Ich habe viele, viele
Glaubensgenossen in RuBland, Polen, Ruminien, Deutschland
und Amerika, die sich dariiber wundern, daB ich als Zionist
und sogar in der zionistischen Bewegung titig, mich in
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jidischem Sinne und jiidische Angelegenheiten berithrend,
mit dem hervorragendsten Vertreter der antizionistischen Kreise
zusammenfinden kann. Dieser antizionistische Standpunkt ist
schlieBlich doch #uBerst bedeutsam und AuBerst kraftvoll,
weil wir wissen, daB seine Worte nicht Schein und nicht
Pose und nicht im geringsten geistlicher Humbug sind; sie
stellen die tiefe Ueberzeugung einer tiefen Seele dar. Und
ich, der ich in Sachen des Zionismus meilenweit von Mr.
Montefiore entfernt stehe, glaube zu verstehen, worauf sein
Sinn gerichtet ist. Wenn ich, Mr. Montefiore, Threr Ansicht
wdare, daB der Zionismus beabsichtige, die religitse Gemein-
schaft, den Geist oder die Religion im jiidischen Leben
auf ein MindestmaB zuriickzufithren oder nur zu vermindern,
so ware ich kein Zionist. Aber ich bin Zionist.

Folgendes sage ich meinen amerikanischen Briidern: Sie
haben das Problem mit einer MiBigung behandelt, von der
ich wiinschte, daB sie zwecks Heimkonsum iiber den Atlantik
verfrachet wiirde. Wir armen Zionisten in Amerika sind
nicht ganz an die MiBigung gewohnt, mit der wir unter
der Aegis seiner giitigen und unpolemischen Gegenwart be-
handelt worden sind, und so nehme ich an, daB demniichst
Mr. Montefiore und MiB Montagu der Sitzung der Konferenz
amerikanischer Rabbiner beiwohnen werden, damit ,eirenet
die Beratungen meiner Kollegen berithren und erheben
moge.*) _

Die Wahrheit ist, meine Damen und Herren, der Libe-
ralismus lernt, (sonderbar zu sagen) er lernt etwas. 'Wir
haben das wahrend dieser panzen Konferenz gesehen. Ich
fand ebenso wie Elbogen, der kurz vorher sprach, daBl die
beiden groBen Unzulinglichkeiten, wenn ich nicht sagen soll,
Fehler des jiidischen Liberalismus zur Zeit der Reform reli.
gioser Natur waren. Die jiidische Reform, ganz gleich wie
Sie das auslegen wollen, war im wesentlichen eine rationa-
listische Bewegung. Sie war nicht im wesentlichen eine reli-
giése Bewegung; sie war eine Bewegung von Minnern, die
Form und sogar Leben der Synagogen zu retten suchten.
Aber schlieBlich, wenn wir ehrlich sein wollen gegen uns
selbst — wieviel religiése Leidenschaft, wieviel wahrhaft reli-
giose Einsicht, wieviel geistigen Idealismus finden Sie bej
den Schépfern der jiidischen Reformbewegung? Ich meine,
daB die jiidische Reformbewegung eine rationalistische Be-
wegung war, und in diesem Sinne wurde sie iiber den
Atlantik getragen. Ich, meinerseits, fithle, daB das Reform-

*) Mit Riicksicht auf die Anordnung des Prisidenten iiber die
Frage des Zionismus und seine Beziehung zur internationalen Konfe-
renz war es den Vertretern der C. C. A. R. unmdglich, diese Darstellung
zu korrigieren, die einen falschen Findruck von der Stellungnahme
dieser Korperschaft geben kénnte. Die genaue Erkldrung der Stellung-
nahme der C. C. A. R. beziiglich des Zionismus ist im Protokoll dieser
Korperschaft zu finden.
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judentum unter dem Mangel an tiefer, leidenschaftlicher Reli-
giositat furchtbar gelitten hat. Vielleicht stehe ich mit meiner
Auslegung allein, aber ich setze voraus, daB es die Aufgabe
des Liberalismus ist, viele dem Urteil eines Einzelnen zu
unterwerfen, nicht aber den Einzelnen zu zwingen, das Urteil
vieler anzunehmen.

Das liberale Judentum oder besser Reformjudentum be-
gann, daran mochte ich erinnern, mit den Anfingen des
Industriezeitalters. Das Ergebnis war in den ersten dreiBig
Jahren eine Bewegung von Ungestiim und Leidenschaft, die
wir nicht anstelle der Religion setzten, sondern die wir der
Religion hinzufiigten unter der begeisternden Devise sozialer

- Gerechtigkeit. Ich weif wohl, daB soziale Gerechtigkeit kein

Ersatz fiir Religion ist, wenigstens nicht fiir mich, aber ich
mochte wissen, ob Sie dauernd eine Religion haben koénnen,
die dieses Namens wiirdig ist, und die sich nicht wahrhaft
und absolut in sozialer Gerechtigkeit duBert. Sie, meine
Herren von der Zentralkonferenz amerikanischer Rabbiner,
haben diese beiden Tendenzen zur Kenntnis genommen. Sie
haben mit Recht das Vorherrschen des Rationalismus be-
klagt. Sie haben mit vollem Recht den Mangel an sozialer
Leidenschaft beklagt: Die fehlende Betonung der sozialen
Frage in den Lehren des Reformjudentums konnte in einer

Zeit ohne stark industrielles Leben hingehen.

Ich mochte doch wissen, ob die Zeit noch nicht ge-
kommen ist, einen Schritt weiterzugehen, wie Felik Levy
heute vormittag andeutete. Soll liberales Judentum wirklich
buchstibliche Wiederbejahung von 1842 sein? Wir Liberalen
behaupten, daB wir frei seien im Auslegen. Es wiirde aber
aussehen, als ob dasjenige, was wir nicht auslegen diirfen,
eine zufallige oder vergingliche Parole oder ein Schlachtruf
des deutschen Reformjudentums wire. Indessen, wir kénnen
von der Tatsache nicht loskommen, daB das Reformjudentum
in der ersten Generation vor 1842 oder 1844 ganz und gar
deutsch war, so daB es fiir eine ganze Generation unter der
Herrschaft eines Schlachtrufes stand; und dieser Schiacht-
ruf Anti-Zionismus wurde ausgerufen zu einer Zeit, da wir
alle unter dem Zauber eines messianischen Traumes standen,
den wir als erste pflegten und als letzte aufgaben.

Was ist meine Forderung? Meine Forderung ist diese:
Ich bitte, die in ihren Vertretern hier versammelten Liberalen
Amerikas und Deutschlands — und ich wiinschte, es wiren
auch einige Vertreter des franzdsischen Judentums anwesend
— ich bitte Sie, die verworrene Lage des jiidischen Libe-
ralismus im letzten oder den beiden letzten Jahrzehnten zu be-
trachten. Wir liberalen Juden kénnen nicht Zionisten und
liberale Juden zu ein und derselben Zeit sein: aber bedenken
Sie dies, diese dringende Bitte, dieser Befehl ist gerichtet
an uns, die wir fithlen, daB wir in beiden Dingen ein
wertvolles Pfand besitzen. Ich kenne Hunderte von jungen
Zionisten in Amerika. Ich will nicht behaupten, irgend etwas
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iber die Angelegenheiten des jiidischen Lebens in England
zu wissen; denn ich lese nur zwei anglo-jiidische Zeitungen,
die einander ginzlich widersprechen. So bin ich jeden Freitag-
Morgen ganz und gar im Dunkeln iiber die englische Juden-
heit. Ueber Amerika aber weiB ich dies. Da ist eine groBe
Zahl von jungen Zionisten. Die jungen Zionisten will ich
fir den Liberalismus gewinnen. Sie kénnen fiir den Libe-
ralismus gewonnen werden, aber ich muB berechtigt sein,
ihnen zu sagen, daB diese Konferenz sich der Sache nicht
entzogen hat, Umschreibungen und unklare Feststellungen nicht
begiinstigt hat, sondern daB diese Konferenz erklirt: liberales
Judentum und Zionismus sind nicht unvereinbar, .

Denken Sie daran, wir miissen zu Frieden und Verstindi- -
gung kommen. Wir wollen nicht als Bruchstiicke ausein-
andergehen. Wir sind zusammengekommen im Interesse des
liberalen Judentums. Ich bin nicht als Zionist hergekommen,
ich bin als liberaler Jude hergekommen. Ich habe nicht bis
1926 damit gewartet, das liberale Judéntum in England zu
unterstiitzen. Vor 16 Jahren kam ich her, als es noch zweifel-
haft war, ob die jiidisch-liberale Bewegung am Leben bleiben
wiirde. Ich habe wohl wie kein anderer Amerikaner das
Recht erworben, als liberaler Jude zu reden, der ich, bildlich
ausgedriickt, mein Leben in die Hand nahm, die MiBbilligung
meiner zionistischen Freunde riskierte, und mit ganzem Herzen
und all meinem Mut fiir das liberale Judentum eintrat, zu einer
Zeit, als niemand die Stirke ahnte, zu der das liberale Juden-
tum gelangen wiirde.

Was bedeutet die AusschlieBung der Zionisten von dieser
Konferenz? Sie bedeutet nicht, meine Damen und Herren,
daB wir uns selbst vom liberalen Judentum ausschlieBen wollen.
Levy und Perlzweig und ich konnen uns ebensowenig wie
Sie vom liberalen Judentum trennen; denn wir sind Juden und
wir sind liberal. "Aber ich’ und Sje werden den Tag ver-
wiinschen, wenn Sie nicht, bevor wir uns heute Abend ver-
tagen, es sehr, sehr klar zum Ausdruck bringen, daB wir
Zionisten einen Platz haben, einen ganzen und willkommenen
Platz innerhalb der jiidisch-liberalen Bewegung. Hier sind
wir, hierher gehéren wir, hier stehen wir. Wir kénnen von
einer Konferenz geichtet werden, aber das unschitzbare Pri-
vileg der Zugehorigkeit zum liberalen Judentum kann uns
nicht genommen werden. '

In meinen letzten Ausfithrungen méchte ich noch dieses
mit allem Nachdruck bemerken: judischer Liberalismus ist
etwas sehr Kostbares. Ich will unbedingt jiidischen Liberalis-
mus, aber ich will nicht, daB meine Anhinglichkeit zum
jidischen Liberalismus auf Kosten meiner Ergebenheit fiir
jidische Einheit, auf Kosten meiner Ergebenheit fiir jiidische
Solidaritit gehe. Ich kann als liberaler Jude alleinstehen,
aber ich will nicht allein und abseits stehen vom jiidischen
Volk, weil einige von Ihnen leider der Meinung sind, daB
wir Zionisten nicht wirklich liberal sein konnen. Sie haben
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von der jiidischen Mission gesprochen. Ich mache mir einen
derartigen Begriff von der jiidischen Mission, daB sie dieses
elende Geschdft einer unzureichenden Wohltitigkeit in RuB-
land und Polen nicht ewig aufrechtzuerhalten wiinscht. Sie
bedeutet nichts in Lindern der Wunden und Verletzungen
und schweren Unterdriickungen, auf die in diesen 48 Stunden
nicht einmal Bezug genommen wurde. Ich mache mir von einer
jildischen Mission den Begriff, daB sie einen Mittelpunkt fiir
judisches Leben schafft, wo hochster Geist und ethische Ideale
der jiidischen Religion angesichts der Juden und der ganzen
Welt emporgehoben und verherrlicht werden. Herr Vorsitzen-
der, meine Frage ist die: glauben Sie an lhrer Meinung, daB
wir Zionisten annehmen koénnen, nicht nur in den Reihen
dieser Konferenz liberaler Juden willkommen zu sein, sondern
daB uns auch Platz und Anteil und Mitarbeit in ihr zusteht?
Wenn Ihre Antwort ,Nein‘ sein sollte, haben nicht wir uns
von dieser Konferenz ausgeschlossen, dann hat die liberale
Konferenz, was Gott verhiite, sich selbst aus der FEinheit
und Vollstindigkeit jiidischen Lebens ausgeschlossen.

Vorsitzender: Meine Damen und Herren, selbstver-
stindlich sind wir alle entziickt, Herrn Dr. Wise zu héren.
Offen gestanden, hatte ich erwartet, daB er sich an die fiir
die Diskussion bestimmte Zeitbeschrinkung halten wiirde. lch
hatte zehn Minuten mit ihm vereinbart. Sie sind schuld, da8
er lainger brauchte. Es war mir sehr interessant, Ihnen hoffent-
lich auch, aber es tut mir leid, daB der Diskussion iiber die
gestrigen Reden soviel Zeit verloren gegangen ist. Nun bitte
ich, Professor Elbogen, daB er die Liebenswiirdigkeit habe,
die Antwort, die ich jetzt Dr. Wise geben will, moglichst
wortlich zu f{ibersetzen.

Dr. Schulman wirft ein: GemdB der Verabredung fiir
die heutige Vormittagsdiskussion soll der Verfasser eines Vor-
trags mindestens zehn Minuten haben. In Anbetracht der
Gegenstéinde, die hier ganz unerwartet eingeschoben wurden,
muB ich um mehr Zeit bitten. Ich bitte Sie darum, bevor
diese Vormittagssitzung zu Ende geht. Ich, der Verfasser
der Rede, auf die immer wieder Bezug genommen wurde,
muB um die Moglichkeit bitten, jetzt gleich antworten zu
konnen, ehe das Interesse erkaitet.

Vorsitzender: Meine Antwort auf Dr. Wises Frage
ist folgende: Dr. Wise fragte, welches die Haltung dieser
Konferenz gegeniiber dem Zionismus oder beziiglich der Ver-
einbarkeit von liberalem Judentum und Zionismus sei. Ich
mochte ein fiir alle. Mal die Antwort klarstellen und glaube,
im Namen der Delegationsfithrer zu sprechen. Ich spreche
im Namen des Mannes, der an der Spitze der Zentralkonferenz
amerikanischer Rabbiner und der Union of American Hebrew
Congregations (Vereinigung amerikanisch-hebriischer Gemein-
den) steht, sowie im Namen des Mannes, der an der Spitze
der Vereinigung liberaler Rabbiner in Deutschland steht, der Ver-
einigung fiir das liberale Judentum in Berlin und der Jewish Reli-
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gious Union (Jiidisch-religitse Vereinigung) in England. Im
Auftrage dieser Delegation ist meine Antwort:

1. Die Konferenz nimmt nicht offiziell Stellung zum Zio-
nismus. Das bindet die Dauerorganisation in keiner Weise,
wenn und sobald sie gegriindet ist. Das hat nichts mit dieser
Konferenz zu tun. Soweit es diese Konferenz betrifft, nimmt
sie keine offizielle Stellung zum Zionismus,

2. Sie hat auf die Frage: ,Sind Zionismus und liberales
Judentum vereinbar? keine offizielle Antwort zu geben.
Einige liberale Juden halten beides fiir vereinbar, andere
halten es fiir unvereinbar. Die Konferenz erteilt keine Ant-
wort. Sie iiberldBt es jedem liberalen Juden, selbst zu beant-
worten, ob beides vereinbar ist oder nicht.

Ehe ich den nichsten Redner autrufe, moéchte ich noch
etwas anderes klarstellen, und zwar: als Nichtzionist — manche
nerinen mich Antizionist — war ich besonders daraut bedacht,
‘gegen diejenigen, mit denen ich nicht itbereinstimme, noch
mehr als fair zu sein. Ich kann dies heut Vormittag nicht mehr
durchfithren, weil alles andere dadurch abgeschnitten wird.
Wir sind hergekommen, um iiber die Reden zu diskutieren.
Die Reden haben die Frage des Zionismus durchaus nicht
erhoben. Natiirlich ist mir die Empfindlichkeit und Fein-
filhligkeit unserer zionistischen Freunde sympathisch, und
darum habe ich sie zu Worte kommen lassen. Nun, da sie
sich geduBert haben, und die Stellungnahme der Konferenz
gekldrt ist, kann ich den Vortragenden nicht gestatten, darauf
zu antworten oder irgend etwas iiber Zionismus zu sagen.
Diese Konferenz ist nicht zusammengetreten, um dariiber zu
diskutieren, was liberales Judentum ist, sondern gewisse Ver-
hiltnisse des liberalen Judentums wurden in den Vortriagen
behandelt. Deshalb lasse ich nur eine Diskussion iiber die
Gegenstinde zu, die in den Vortrigen angefiihrt wurden, nichts
weiter. Ich bitte nun, meine nichtzionistischen Freunde, sich
daran zu halten, damit ich nicht sowohl sje als auch die
Zionisten erst bitten miiBte, um des Himmels willen, diese
erste internationale Konferenz nicht an einer Diskussion iiber
diese Fragen scheitern zu lassen.

Es sind alle Anstrengungen gemacht worden, Vertreter des
liberalen Judentums aus allen Teilen Europas heranzuziehen,

aber nur die Linder haben geantwortet, die auf der Konferenz
vertreten sind. '

Rabbiner Dr. S. Samuel, Essen

Ladies und Gentlemen! — Ich ergreife das Wort, um
auszusprechen, daB das liberale Judentum in Deutschland sich
in einer sehr kritischen, fast verzweifelten Lage befindet.
Die Vorsteher der Gemeinden opfern dem Gedanken der
Einheit um jeden Preis. Die Rabbiner sind abhidngig wund
ohne EinfluB. Die zu uns gehérenden Gemeinde-Mitglieder
kranken an Lauheit und Indifferentismus. Die Jugend ist
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miBtrauisch und folgt nur kriftigen Phrasen und Schlag-
worten. Dazu kommen #uBere Verhilinisse, die allzu lang-
same Assimilation der ostjiidischen Briider und der noch
immer tobende Antisemitismus in Deutschland. Was ist zu
tun? Ich werde nicht frither an ein liberales Judentum in
Deutschland glauben, ehe ich nicht opferwillige Juden unserer
Richtung entdecken werde. Jude sein, heiBt opfern konnen.
Wer am allgemeinen Leben der jiidischen Gemeinde teil-
nehmen will, muB doppelte Opfer bringen, aber der liberale
Jude dreifache Opfer. Er muB ideelle Opfer nicht scheuen,
indem er sich am Gottesdienst beteiligt, aber auch nicht
materielle, indem er Geld, nennenswerte Summen, spendet,
um Werke zu foérdern, welche liberal-jiidischen Geist atmen.
Wir haben noch nicht einmal eine deutsche Bibel-Ueber-
setzung, welche das Siegel des modernen Geistes trigt. Wir
beneiden Sie um ein Werk, wie ', The Bible for Home-
Reading® von Mr. Claude Montefiore.

Hermann Cohen hat gesagt: — ,,Seit ich nicht mehr ein
zeremonieller Jude bin, bin ich ein besserer Jude geworden.“
" Leo Baeck und Max Wiener sind die neuen Philosophen
unseres deutschen jiidischen Liberalismus. Aber Arbeiter und
Lasttriiger miissen wir auch haben. Vollkommen aber fehlt
es an den Fiirsten der Finanz, welche mit den Konigen des
Geistes marschieren sollen. Dies ist mein Ruf an meine Briider
in Deutschland. '

Rabbiner Dr. Felix Goldmann, Leipzig

Meine Damen und Herren! Die Konferenz kann doch
selbstverstindlich nur iiber das ganz Allgemeine sprechen
und urteilen. Wir deutsche Delegierte sind in einer absolut
anderen Lage als die Delegierten aller anderen Linder. Wir
haben Anschauungen gehért von unseren amerikanischen und
englischen Kollegen, von denen wir nie geglaubt haben, daBb
sie in den genannten Lindern existieren. Wir sind, selbst
wenn wir einen solchen Bund schlieBen, nur eine verhiltnis-
miBig kleine Anzahl unserer Freunde, die ihren Ansichten
in England und Amerika Ausdruck geben kénnen, und es ist
daher ganz ausgeschlossen, daB wir stets positive Stellung
nehmen. Um dem Wunsche des Vorsitzenden zu entsprechen,
will ich auf eine gewisse Frage nicht niher eingehen. Aber
ich kann nicht umhin, zu bemerken, daB es keine Dbessere
Moglichkeit gibt, um den Erfolg dieser Konferenz zuschanden
zu machen, als uns auf irgend eine Weise auf diesem Wege
festzufahren. Wir miissen bedenken, daB wir in Deutschland
ja in einer ganz anderen Lage uns befinden, als Sie in England
und Amerika. Das liberale Judentum in Deutschland ist etwas
ganz, ganz anderes, als es in Amerika ist. Wir miissen darauf
Riicksicht nehmen, daB auch der Zionismus in Amerika ganz
etwas anderes als in Deutschland ist. Die Probleme sind
anders geartet, und so muB ganz naturgemiB die Stellung,
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die wir zu ihnen einnehmen miissen, auch eine andere sein.
Aber, dem Wunsche des Vorsitzenden Folge leistend, ver-
zichte ich, gegenwirtig davon zu sprechen. Die Gelegenheit
wird sich im Laufe der Zeit hierzu bieten. Einen Punkt
mochte ich jedoch hervorheben. FEin Wort, das ausgesprochen
werden muB, und das gewdhnlich nicht geniigend beriick-
sichtigt wird — nimlich wir haben in Deutschland das Wort
»SelbstbewuBtsein. Gewdéhnlich wird es auf politische Dinge
angewendet. Aber auch unter uns Juden herrscht Selbst-
bewuBtsein. SelbstbewuBtsein und Fortschritt ist gut und rich-
tig, wenn sie aus dem Judentum hervorgehen. Woher kommt
der groBie Unterschied? ‘DaB hier scheinbar naiv gesagt worden
ist, es sollten keine Rassen- und politische Fragen ange-
schnitten werden. Die Antwort ist, daB wir im Westen eine
andere Auffassung von diesen Dingen haben als die jiidische
Welt in RuBland und in Polen. Die jidische Einheif, meine
Damen und Herren, wenn sie einmal kommt, wird von innen
heraus kommen miissen. Darum erscheint es fiir den Augen-
blick unméglich, daB eine Loésung zu der Frage, wie wir
mit dem Judentum in RuBland und Polen zusammengehen -
kénnen, gefunden wird.

Hier ist daher unser Programm: — Das SelbstbewuBtsein
ganz besonders und in allererster Linie zu betonen; denn heute
ist das liberale Judentum, wie wir es geschildert haben, noch
sehr schwach, weil es hin und her geworfen wird von tausend
Stromungen der Welt, FEin liberales Judentum muB in erster
Linie jiidisch von innen heraus sein!

Rabbi Isaac Landman, New York

Gestatten Sie mir, einen Augenblick die Diskussion zu
verlassen und die praktischen Gegenstinde, die in den gestern
vorgetragenen Referaten beriihrt wurden, aufzunehmen. Allzu
wenig wurde iiber das Thema der Erziehung gesprochen;
ich war wirklich erstaunt, da8 wir keine nur diesem Gegen-
stande gewidmete Rede hatten. Der jiidische Liberalismus
der ganzen Welt wiirde am meisten geférdert werden, wenn
wir von Anfang an beriicksichtigten, daB die iltere Generation
nicht mehr belehrt werden kann, sondern daB wir mit dep
Kindern beginnen miissen. Ich habe ungliicklicherweise gestern
Nachmittag den Vortrag von MiB Jhirad iiber ihr Land nicht
gehort, aber sie sagte mir genau, was dort geschieht, wo
das liberale Judentum seinen Weg nicht findet. Gerade die
Jugend empért sich gegen eine ungeistige und unvergeistigte
Orthodoxie, und wenn die Erfahrung der -jetzigen Generation
der jiidisch-amerikanischen Liberalen, iiberhaupt den Liberalen
der iibrigen Welt einen Gedanken geben kann, so konnte
ich in ihrem Sinne sagen, daB unser groBter Gewinn fiir das
Judentum in den Religionsschulen liegt. - Wihrend sowohl
Dr. Mattuck wie Mr., Perlzweig den Gegenstand der Bibel
beriihrten, blieb da noch ein Problem, das wir wohl in der
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Diskussion behandeln miiBten; nidmlich vom Gesichtspunkt
der Psychologie aus: zu welchem Zeitpunkt in der Erziehung
unserer Kinder sollen wir anfangen, sie die Bibel vom liberalen,
ich mochte sogar sagen, vom kritischen und wissenschaftlichen
Standpunkte aus zu lehren.

Ich mochte Ihnen einen Zwischenfall erzidhlen, der sich
im vorigen Winter in meiner Familie ereignete. Ich habe
einen kleinen Jungen von acht Jahren. Beim Mittagessen
sprachen meine Frau und ich iiber sehr interessante Dinge,
die kiirzlich in zwei verschiedenen Teilen der Welt geschehen
waren und in den Zeitungen berichtet wurden. Das eine ist
die von Professor Hobble in Chicago scheinbar bewiesene
Tatsache, daf die Welt, in der wir leben, wahrscheinlich
zwer Billionen Jahre alt ist. Das andere war, daB, was wir
als Nebelflecken am Himmel betrachten, vielleicht ein anderes
Universum ist, das soweit entfernt und so dicht mit Welten
und Sternen wie das unsrige bevolkert ist, daB sie in dieser
Entfernung als eine Masse erscheinen. Dieser achtjahrige
Knabe sagte: ,Aber Vati, vorigen Sonntag hatten wir die
zehn Gebote und lernten, daB Gott die Welt in sechs Tagen
geschaften hat. Nun im Ernste, wenn achtjihrige Kinder
Z- und mein Kind ist nicht heller als andere — schon durch
bloBes Zuhoren bei der Unterhaltung anfangen, die Autoritat
der Bibel in Frage zu stellen, nicht nur die der Genesis,
sondern sogar die der Gebote, dann liegt gerade dort das
groBte Problem des liberalen Judentums. Der andere Hinweis,
den ich machen mochte, ist folgender: Ich glaube, eine der
~ groBten Schwichen des liberalen Judentums in Amerika ist
die Tatsache, daB wir uns niemals um die Juden kiimmerten,
die als Industriearbeiter beschiftigt sind. Ich hoife, daB jemand
anderes diesen Punkt berithren wird.

Rabbi Dr. Joseph Rauch, Louisville (Kentucky)

Ich habe das Programm von Anfang bis zu Ende angehort.
Viel wurde iiber das prophetische Judentum gesagt, das gewiB
einen weiten Raum in jeglicher liberalen Darlegung unseres
Glaubens einnimmt, und doch mochte ich wissen, ob nicht
eine andere Phase mindestens ebenso wichtig ist, namlich das
Judentum des Psalmisten, das Judentum des Glaubens, des
Vertrauens, der Geistigkeit, das Judentum, von dem ich glaube,
daB es uns als Juden lebendig erhilt, mehr sogar noch als
soziale Gerechtigkeit, wie groB sie auch immer sein mag.

Das Thema ist sehr umfangreich, und ich bin troh, daB
der Vorsitzende die Redezeit streng beschrinkt hat, aber ich
hoffc bestimmt, daB in unseren kiinftigen Versammlungen
wenigstens das Judentum des Psalmisten ebenso sorgiaitig
behandelt werden wird wie das Judentum der Propheten.
Wenn wir das Gliick haben sollten, iiber dieses Thema einen
Vortrag zu hoéren, werden wir bereichert werden in unserem
Glauben, daB er uns Treue bewahren lasse fiir unsere Ge-
schichte und unsere Sendung.
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Rabbi Dr. Abram Simon, Washington

Ich habe nur ein Wort an diese Konferenz zu richten,
eines, das wahrscheinlich etwas nach Kritik schmeckt. Wenn
ich uberhaupt Kritik iiben soll, so muB ich sagen, daB das
Programm bei weitem zu ehrgeizig ist. Ich glaube, die Ver-
fasser des Programms haben gar zu viel auf zwei Tage zu-
sammengedringt — sodaB wir versuchen, alle Gebiete jiidi-
schen Denkens zu erfassen, und daher nicht zu einem end-
giiltigen AbschluB kommen kénnen. Wiren nur zwei Vor-
trige gewesen, und diese beiden griindlich diskutiert worden,
so waren wir weiter gekommen. Wir sind nicht auf dem Wege,
zu einem AbschluB zu kommen. Manche Leute hier werden
von der Konferenz enttiuscht sein. Was ihnen eine Ent-
tiuschung ist, ist mir eine Quelle aufrichtiger Begliickwiin-
schung. Gott sei Dank, alles ist hier im FluB. Zu allererst
kommen wir nicht zum AbschluB betreffs der Autoritit der
Bibel. Miissen wir hier daritber entscheiden, ob die géttliche
Offenbarung der Bibel bewiesen ist? GewiB halten wir zur
Thora. Gewifi gibt es eine gewaltige prophetische Idee, die
wir annehmen wollen. GewiB wollen wir das Judentum der
Psalmisten annehmen; aber warum sollen wir nicht weiter-
gehen? Mit anderen Worten, ich erwarte eine Rede, die
den liberalen Geist des Juden von der Zeit Abrahams bis auf
diese Stunde nachweisen soll. '

Dies brauchen wir. Die fortschreitende historische Ent-
wicklung des liberalen Idealismus in Israel von der Bibel an
bis auf diesen Augenblick. Darum beunruhigt es mich nicht,
daB wir, Minner und Frauen, aus verschiedenen Lindern
zusammengekommen sind, daB wir uns gegenseitic ins
Antlitz sehen koénnen, wenige Jahre nach dem Kriege.
Das st fiir mich das Wichtigste, daB, ganz gleich was ge-
schehen ist, wir Juden aus England und Amerika unseren
deutschen Freunden ins Gesicht schauen, ihnen die Hand
reichen konnen, daB wir Juden sind, tief im Herzen ein und
dieselben. Das ist das verbliiffende Werk dieser Konferenz
und darum begriiie ich sie so von ganzem Herzen. Und in
diesem Sinne — sollte es nicht noch spiter ausgesprochen
werden — danken wir Amerikaner Ihnen MiB Montagu, wir
danken Thnen Dr. Mattuck, wir danken Mr. Montefiore dafiir,
daB Sie die Eingebung hatten, uns Minner und Frauen der
verschiedenen Léander hier zusammenzubringen. Wenn wir
zu keinem anderen Ergebnis kommen, dieses Ergebnis haben
wir wenigstens erreicht, die Erkenntnis, daB wir Briider sind,
trotz unserer Verschiedenheit, und daB wir unser Judentum
lieben, mehr als je zuvor.

Frau Ollendorff, Breslau

Ich muB immer denken: wenn doch ein Disraeli hier
ware! Er wiirde sagen, was er einst sagte, nimlich daB es
niemand in der Welt gelingen wiirde, das Judentum zu ver-
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nichten; das konnte nur durch einen Faktor, durch die Juden
selbst, geschehen. Wir miissen das bedenken. Wie machen
wir die Juden fihig, das Judentum nicht zu zerstoren, sondern
lebendig” zu erhalten. Was wir auf dieser Konferenz, wo Un-
mengen itber Philosophie und Geschichte und Bibel und Pro-
pheten und Psalmisten gesprochen wurde, tun sollten, ist,
erst mal wieder auf die Erde zuriick kommen. Und was
wir bedenken sollten, ist, wie bringen wir die jungen Juden
und besonders Jiidinnen zum Judentum und jiidischen Libe-
ralismus. Wir sollten Mittel finden, denke ich, unsere Frauen
mehr fiir das Judentum zu begeistern. Unsere Frauen halten
sich fern, und darum ist die jidische Familie, wenigstens in
Deutschland, heutzutage etwas so Trauriges. Wir_ sehen in
Deutschiand Zeichen der Schwiiche, von denen Sie Gliick-
licheren nicht einmal triumen. Wenn Sie die Frauen nicht zu
ihrgr Pilicht als Miitter erziehen, werden Sie keine Juden
haben.

Etwas anderes. Die Juden haben das Ideal der Lebens-
reinheit verloren. Wenn Sie ihnen dieses Ideal wiedergeben,
wenn Sie ihnen zeigen, daB es das Ideal des Liberalismus ist,
ein reines jiidisches Leben zu leben, werden Sie sie vielleicht
dadurch zum Liberalismus fithren. Wenn Sie Ihnen sagen,
daB es ihre religidse Pflicht ist, rein zu leben und ihre Kinder,
Knaben und Midchen, zu lehren, daB sie auch ein solches
Leben fithren, sodaB wir nicht mehr jiidische Prostituierte
und jitdische Verbrecher in einem AusmaB zu sehen brauchen,
wie man es noch nie gehért hat, wird sie das vielleicht iiber-
zeugen, daB das Hauptwesen des Judentums ein heiliges
Leben ist. Das meine ich, miiBten wir mehr betonen.

Rabbiner Dr. Georg Wilde, Magdeburg

Es ist mir aufgefallen, daB recht viele von uns bei den
Bemithungen, Zustimmung zu finden, Begriffe verwendet
haben, die es mit dem Einzelnen halten, aber nicht mit der
Gemeinschaft. Wenn wir von einer unabhidngigen liberalen
Personlichkeit sprechen, werden wir von ihr gewisse Eigen-
schaften erwarten, die wir von einer Gemeinschaft nicht er-
warten. Ich finde das zum Beispiel bei den Fragen, die Rab-
biner Landman aufgestellt hat. Das ist etwas, das man auf
eine Gemeinschaft dieser Art iibertragen kann. Wann sollite
man zum Beispiel anfangen, den kritischen Standpunkt zu
lehren? Ich glaube, wenn wir personlich vollig mit uns selbst
einig wiren, konnte diese Frage nie erhoben werden. Ebenso
liegt es bei Rabbiner Rauch. Ich kdnnte ihm mit dem Pro-
pheten antworten. Der Prophet sagt: ,,Was fordert der Ewige
von dir? Rechttun, Liebe iiben und in Demut wandeln vor
deinem Gotte.** Ich glaube, wir konnen unseren Liberalismus
in der Gemeinschaft nicht mehr zergliedern als bei dem
Einzelnen. Ich bin mir selbst oft nicht einig. Hoffentlich be-
finde ich mich nicht in einer solchen Gemeinschaft, in der
wir alle untereinander iibereinstimmen.
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Président Dr. Morgenstern, Cincinnati

Als Bibellehrer am Hebrew Union College im Verein mit
anderen Pflichten, die mir obliegen, bin ich natiirlich besonders
an der Frage interessiert, die auf dieser Konferenz so aus-
giebig diskutiert wurde, itber die eigene Auslegung der Bibel
vom Standpunkt des liberalen oder fortschrittlichen Judentums.
Ich mé6chte doch sagen, daB ich ein klein wenig erstaunt bin,
daB das Problem so schwierig scheint. Ich bin mir natiirlich
der Bedeutung des Problems bewuBt, weil es die Frage der
Autoritit berfihrt. Ich habe mich selbst mit dieser Frage
der Autoritit der Bibel vom Standpunkt des liberalen Juden-
tums in mehr als einer Abhandiung beschiftigt, und ich bin
ein klein wenig erstaunt, zu sehen, daB das Problem fiir so
viele noch immer schwierig bleibt. Am Hebrew Union College
hat das Problem gliicklicherweise aufgehort, im geringsten
schwierig zu sein, weil wir die Bibel vollig vom wissenschaft-
lichen Standpunkt ohne die geringste Einschriankung erkliren.

AuBerdem gehen wir einen Schritt weiter. Wir erkliren
die Bibel wissenschaftlich, das heiBt, wir versuchen dies im
wahren Sinne der Wissenschaft zu tun, versuchen aber gleich-
falls, sie folgerichtig zu erkliren, die Schliisse, die wir aus
einer wissenschaftlichen Auslegung der Bibel entnehmen, auf
das Problem des Judentums anzuwenden. Wenn wir dies
tun, bleibt die Tatsache der historischen Entwicklung des
Judentums. Wir begreifen erstens, daB die Bibel kein Buch
ist, zweitens, daB sie genau genommen keine Literatur ist,
Sie ist Literatur und noch etwas mehr. Sie ist der Ausdruck
eines tausendjahrigen Lebens und Strebens des Volkes Israel.
Wir versuchen nicht allein, den Pentateuch zu analysieren,
sondern alle Biicher der Bibel, um die Entstehungszeit dieser
verschiedenen Dokumente zu bestimmen, und die lebendige
Geschichte des Volkes Israel wieder herzustellen, insbesondere
die Entwicklung der Religion Israels in der biblischen Zeit,
als die Grundlagen fiir das Judentum geschaffen wurden.

So mache ich es und glaube, daB wir mit dieser Aus-
legung am Hebrew Union College die Losung der meisten
Probleme gefunden haben, die uns auf dieser Konferenz be-
schaftigt haben. Wir haben zum Beispiel gefunden, daB sowohl
Universalismus wie Partikularismus spezifisch jiidisch sind, und
daB es das groBe Problem des Judentums war, eine harmo-
nische Vereinigung dieser beiden nur theoretisch widerstrei-
tenden Ideen zu finden. Das ist es, wonach wir im Hebrew
Urnion College streben, und durch unsere Auslegung der Bibel
finden wir eine befriedigende Losung.

Auch die Fragen, die Dr. Mattuck Sorge machen, machen
uns keine mehr. Wenn wir zum Beispiel an einer Stelie
lesen daB Pharaos Herz hart war, und an einer anderen
Stelle, daB Gott Pharaos Herz verhirtete, so macht uns das
keine Schwierigkeiten, weil wir uns nicht fragen, warum in
der dlteren Schicht steht, Pharaos Herz war hart, und zu
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einer spiteren Zeit, Gott verhirtete Pharaos Herz. Wir kennen
die Irrtiimer der historischen Dokumente, in denen diese An-
gaben vorkommen. Sie werden fragen, wie man dies Kindern
klar machen soll. Ich erwidere, daB es zunidchst darauf an-
kommt, es selbst zu verstehen, dann es den Lehrern zu er-
kliren, die die Kinder zu unterrichten haben.

Dr. Morgensterns Rede wurde von Professor Elbogen
fiir die deutschen Delegierten iibertragen.

Mr. Montefiore, London

Ich moéchte betonen, daB ich es durchaus fiir einen feinen
Beleg der Weite des liberalen Judentums halte, wenn wir so
viele abweichende Meinungen horten. Ich begriiBe das. Ich
begriiBe die Tatsache, daB im liberalen Judentum Leute ver-
schiedener Meinungen zusammengeschlossen werden konnen.
Auf der einen Seite Dr. Schulman, auf der anderen Seite
Dr. Wise, ohne das Wort nennen zu wollen, das nicht mit
A oder B beginnt. Das ist famos.

Aut ‘der anderen Seite mochte ich nicht, daB wir ver-
suchen zu nachgiebig zu sein in einer Beziehung. Wir miissen
die Wahrheit, die in uns ruht, aussprechen, wenn es auch
dahin kommt, auszusprechen, daB Ihnen die Gegnerschaft
zwischen liberal und orthodox nicht gefillt. Nein, nein, das
ist beinah zuviel. Wenn ich nicht einen tiefgehenden Unter-
schied zwischen liberalem Judentum und Orthodoxie empfinden
wiirde, hitte ich nicht mein ganzes Leben der Darstellung
des liberalen Judentums gewidmet. Das bedeutet aber nicht,
daB ich nicht die GroBe des orthodoxen Judentums aner-
kenne. Ich erkenne die GroBe des orthodoxen Judentums wie
die des Mohammedanismus und Buddhismus an, aber ich bin
kein Mohammedaner oder Buddhist oder orthodoxer Jude.

Ich mo6chte noch etwas anderes sagen. An viele Punkte
wage ich nicht zu rithren. Ich mochte aber gern einen Punkt
berithren, der mit der Rede von Dr. Levy zusammenhingt.
Ich finde das doch wieder famos, hier ist Dr. Levy, ein libe-
raler Jude aus Chicago, und hier bin ich, auch ein liberaler
Jude. Und doch war kaum ein Satz in Dr. Levys Rede,
der mich nicht mit Widerspruch erfiilit hitte. Und doch
sind wir hier hiibsch beieinander in ein und derselben jiidi-
schen Synagoge und auf einer jiidischen Konferenz.

Ob Religion ein lateinisches Wort oder ein jiidisches
Wort oder sonstwas ist, fiir mich ist jedenfalls Religion etwas
sehr Wirkliches, und ich bin sehr froh, daB wir dieses Wort
haben, woher es auch kommen mag, und daB wir dieses
Wort benutzen, weil es fiir uns alle etwas Wahres und
Tiefes und Erschiitterndes bedeutet.

Das ist alles, was ich sagen wollte. Auf manches aus
Dr. Schulmans Rede wire ich gern noch zu sprechen gekommen.
Ich weiB, ich werde von manchen in einem besonderen Punkte,
der mit meiner Ansicht iiber den Stifter des Christentums
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und die Evangelien zusammenhingt, als Ketzer betrachtet.
Dariiber will ich nicht reden. Ich glaube, daB das liberale
Judentum zuguterletzt ein klareres Verstindnis iiber diese
Dinge bekommen wird, ein Verstindnis, das mehr im Ein-
klang sein wird, mit der allgemeinen Meinung der zivili-
sierten Welt betreffs der Lehren, die in einigen dieser Biicher
zum Ausdruck kommen.

Rabbi Dr. Schulman, New York

Ich war schon lange nicht so gliicklich wie heute
Vormittag, als ich aut diesem Podium stand. Vor
allem bin ich gliicklich, zum ersten Mal seit sehr langer Zeit,
seit vielen Jahren mit dem ausgezeichneten Redner von der
anderen Seite des groBen Wassers in einem iibereinzustimmen,
und das ist die Verehrung und Zuneigung fiir Mr. Montefiore.
Wir verdanken Claude Mocntefiore viel; viel verdanken wir
seinen (Schriften und dem besonderen Werk fiir Kinder, in
dem er gerade jene Probleme behandelt hat, iiber die hier
diskutiert wurde. Mehr als allem anderen verdanken wir
seiner :Personlichkeit, die in so wundervoller Weise Geist und
Gemiit  vereint.

Am Anfange meines Vortrages sagte ich, daB ich gern
den Unterschied zwischen den Namen ,,Reform- und liberales
Judentum* auseinandersetzen wiirde. Ich hatte keine Zeit dazu.

In der Tat, wo liegt der Unterschied? Liberal ist Cha-
rakter, und gleichzeitig ist ,liberal“ der Name einer Partei.
Wir in Amerika haben den Begriff ,liberal* nicht fiir uns
angenommen. Warum? Weil ich der Meinung bin, daB es
liberale Orthodoxe gibt. Das ist der wahre Grund. Ich habe
immer gesagt, wir sind nicht liberal, sondern Reform-Juden.
Das hatte einen bestimmten historischen Grund. Wir haben
gewisse Dinge reformiert. Ganz gewiB muB man als Reformer
einige Liberalitit des Charakters besitzen; man darf nicht eng-
herzig sein. So greifen diese beiden Ideen ineinander, aber
im Grunde ist Reform doch etwas anderes. Wir, wenigstens
manche von uns, wachsen dariitber hinaus. FEin neuer Ton
ist bei dieser Zusammenkunft angeschlagen worden. Wir ver-
werfen nicht das Wort, aber wir legen es anders aus.

Ich sprach vom Neuentdecken der Idee der Thora. Ich
sagte, alles Judentum hat den Zweck und die Aufgabe, die
vier Tendenzen zu entwickeln und auszulegen, an die ich
erinnerte, und die die Grundsteine alles Glaubens sind.

SchlieBflich verwahrte ich mich ausdriicklich gegen den
Mystizismus. Ich habe nicht gesagt, daB Blut nicht etwas
Nitzliches sei. Worauf ich aber hinziele, ist etwas ganz
anderes. Es wird Zeit, Gott zu vertrauen, unser Blut werde
schon fiir sich selber sorgen. Ich will mich nicht um jiidisches
Blut sorgen. Ich trage Sorge um die jiidische Religion, fiir
die Juden selbst und mehr noch fiir die Welt. Ich muBte
der Welt zurufen, daB kein Mann und keine Frau von der
Briiderschaft mit mir ausgeschlossen ist, ungeachtet des Blutes,
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das in ihren Adern flieBt; denn unsere Personlichkeit hingt

nicht vom Blute ab. Sie beruht auf jenem geschichtlichen,

sittlichen, religiosen und geistigen Genius, der letzten Endes
in dem Ideenkomplex gebildet wurde, den wir jiidische Gottes-
lehre nennen, jiidische Ethik, jiidische Hoffnung und Aus-
druck ‘jiidischer Liebe.

Rabbiner Dr. Max Wiener, Berlin

Meine Damen und Herren! Es darf vielleicht eine kurze
Erginzung dessen folgen, was gestern von mir hier vorge-
tragen worden ist. Ich glaube, wenn man sich die prak-
tische religiose Frage stellt, so ist dies eine Frage der Er-
ziehung, nicht bloB der Erziehung der Kinder, sondern auch
der FErziehung der Eltern. Welches ist das Mittel der Er-
ziehung? Das wird angegeben durch die Notwendigkeit der
Zeit. Worum geht der Kampf? Um die Rivalitit der ver-
schiedenen Religionen. Mir scheint aber heute das Wesent-
liche zu sein: ,Religion oder Nichtreligion. Denn man kann
namlich auch ohne Religion leben. Wir sehen sehr viele
Menschen, die ohne Religion groBe Personlichkeiten sind.
Gerade in diesem Lande, in England, wo seit iiber zwei
Jahrhunderten ein Heiligtum des Geistes hervorgewachsen
ist. Wenn wir als iiberzeugte Juden den Kampf aufnehmen,
da8 wir uns fiir die Religion einsetzen, so ist das fiir uns
und die unsrigen eine Erziehung. Mir scheint das religidse
BewuBtsein und Gefithl etwas auBerordentlich Oscillierendes
zu sein. Der Mensch kann zu gewissen Zeiten auBerordentlich
durchdrungen sein von Religion, von der Herrlichkeit Gottes,
und zu gewissen Zeiten kann er durchflutet sein von der
Macht des Naturgesetzes. Es ist dies ein geistiges Prinzip,
das von vornherein feststeht. '

Wir sind hier in einen Gottesdienst eingetreten, der anders
ist als der, den wir aus Deutschland kennen. Und wenn
jemand, der an den amerikanischen Gottesdienst gewdohnt
ist, einem Gottesdienst bei uns in Deutschland beiwohnen
wiirde, so wird ihm derselbe wahrscheinlich auBerordentlich
orthodox vorkommen. Und wenn dieser Unterschied bereits
so klar in den &duBeren Formen hervortritt, wie groB erst
muB der Unterschied des inneren Denkens und Fiihlens sein?
Und was nun diejenigen anbetrifft, die hier nicht genannt
sein sollen, deren Aspirationen sich aber nach einer Gegend
richten, die nicht weit von, sagen wir einmal, Aegypten
gelegen ist, so wollen wir auch diese mit herzlicher Be-
grilBung in unserer Mitte willkommen heiBen. Und wir
meinen, daB es iiberhaupt keine Frage ist, da diese zu uns
gehoren diirfen.

Wir miissen in der Tat, gerade wir als Liberale, alle
diese Bewegungen stirken, sie in unsere Kinder, in unsere
Seelen recht tief hineinpflanzen, auf da wir uns selbst, unsere
Korper, unsere Leiber, unsere Seelen iiber diese Zeit hinweg
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retten. Bis daB wieder einmal die Zeit kommt, wo der
Geist uns wieder heiligt und wo wir Juden, die der Welt
einst die Bibel gegeben haben, wieder einmal der Welt etwa
Hervorragendes darzubringen haben werden. :

Die Konferenz vertagte sich um 2 Uhr nachmittags.

Montag Nachmittag:

Tagesordnung: Besprechung iiber die Begriindung eines
Weltverbandes liberaler Juden.

Vorsitzender: Rabbiner Dr. Mattuck, London
Referentin: MiB Lily Montagu

Auf Threm Programm finden Sie einen ziemlich neben-
sichlichen Grund angegeben, weshalb wir heute Nachmittag
susammenkommen. Nun méchte ich mit Erlaubnis des Vor-
sitzenden etwas mehr Positives leisten.

Ich will nur das Thema zur Debatte stellen und dann
eine Resolution von bestimmtem Charakter beantragen. Ich
tue dies, weil ich eine Vereinigung fiir s e hr wiinschenswert
hzlte; ja, mehr noch, sehr notwendig, und ich will nicht,
daB die Konferenz ohne ein bestimmtes, praktisches, dauerndes
Resultat ende. Sie haben uns von Ihrer Weisheit mitgeteilt.
In einigen Tagen werden Sie wieder jeder in seine Heimat
suritckkehren. Ehe Sie gehen, wollen wir uns in einer Organi-
sation zusammenschlieBen, die lebensfihig sein kann. Diesen
Vorschlag mache ich auf Veranlassung und mit Billigung
unseres Prisidenten Mr. Montefiore, unseres Predigers und
Fiihrers Rabbiner Dr. Mattuck und des Rates der Organisation,
die zu vertreten ich die Ehre habe.

Warum brauchen wir diese internationale Organisation?
Ich fithle es, wenn wir uns als internationale oder Wielt-
organisation vereinigen, werden wir in der Lage sein, etwas
fiir die Bekimpfung des jiidischen Materialismus zu tun, und
so viel wie moglich werden wir auch etwas Negatives be-
kampfen konnen, die jiidische Indifferenz und Apathie. Wir,
die wir in Reih und Glied stehen, brauchen eine internatio-
nale Gesellschaft reprisentativer Juden — damit sie uns in
unserem Werk helfen und fithren. Ich sage ,reprisentative®.
— Sie werden verschiedene Linder und hoffentlich auch
verschiedene ‘Gesichtspunkte vertreten. Ich liebe die Einig-
keit, aber ich hasse die Einférmigkeit. Finformigkeit gibt
es bei toten Fischen, aber nicht bei lebendigen Minnern und
Frauen. Wir werden uns vereinigen, ob wir Zionisten oder
Nichtzionisten, Reformer, Liberale oder Fortschrittliche sind;
auf die Namen kommt es nicht so sehr anm, solange wir
wirklich an die liberale Auffassung des Judentums glauben
— an etwas, das im Einklang steht mit modernem Leben
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und modernen Lehren. Niemand kann groBere Verehrung
fiir wahre Orthodoxie haben als ich, niemand hat mehr
Grund, solche Verehrung zu hegen; aber ich finde heut-
zutage nicht viele ehrliche Orthodoxe, Menschen, die Er-
ebenheit und Gehorsam zur Opferfdhigkeit fiithrt und sie
eilig macht. Wenn wir sie wirklich finden, wissen wir,
daB sie in gleicher Weise wirken, wie wir es versuchen.
Sie wirken in ihrer Art, schlieBen wir uns zusammen, in der
unsrigen zu wirken,

Was wir bekdmpfen, ist:

1. jiidischer Materialismus
und

2. jitdische Apathie.

Wir koénnen darum kidmpfen, die Materialisten fiir ein
lebendiges Judentum zu gewinnen. Wir konnen auch viel-
leicht Apathie und Gleichgiiltigkeit heilen, wenn wir imstande
sind, als vereinte Korperschait unsere Botschait zu formu-
lieren und Boten in die verschiedenen Léander zu senden,
um zu zeigen, wie das Judentum sich einsetzt fiir Recht und
Gerechtigkeit und Frieden, heute ebenso wie vor Hunderten
von Jahren. Wir miissen neu aufbauen. Heute vermischen
wir uns manchmal gerade mit denen, die wir zu gewinnen
suchen, von denen wir aber gegenwirtig noch weit ent-
fernt sind.

Ein liberaler Jude kann niemals der jiidischen Religion
gegenitber gleichgiiltig sein. Seine Zugehdrigkeit zu jener
Klasse der Gleichgiiltigen, die leider in unserer Gemeinde
heute bei weitem in der Mehrzahl sind, nehme ich iibel
auf. Wenn wir aus Amerika, Deutschland, England, Frank-
reich, Schweden, Indien und mit der Zeit aus allen Landern
der Welt uns ans Werk machen, werden wir Begeisterte um
uns sammeln. Sie werden uns helfen, unsere Botschaft zu
verbreiten, hier in unserem eigenen Lande, dem ganzen briti-
schen Reich, und in allen Lindern, wo es so bitter not tut.
Ich habe mein ganzes Leben (verzeihen Sie das Personliche,
aber ich spreche fiir sehr viele Ménner und Frauen) dazu
verwendet, Unwissenheit, Armut und Not zu bekidmpfen, indem
ich den Leuten bessere Verhiltnisse schuf, oder lieber noch,
indem ich ihnen zeigte, wie sie sich selbst bessere Verhilt-
nisse schaffen konnten. Ich habe nur ein Tiipfelchen getan,
aber ich hatte nichts tun kénnen, wenn ich nicht eine leben-
dige Religion gehabt hatte, die mich treibt, etwas zu tun,
weil — in aller Demut sei es ausgesprochen — Gott von mir

‘verlangt, daB ich es versuche.

Wir kénnen Menschen, die hungrig, heimatlos und elend
sind, nicht helfen, indem wir ihnen predigen; aber wir konnen
sie wissen lassen, daB die Religien, die unsere Fiihrer uns
predigen, es ist, die uns jene Zustinde als unertriglich
empfinden l4aBt, sodaB wir unser Leben ihrer Abhilfe widmen.

99 o 7*




Die liberale Lehre hat uns unsere Bibel zuriickgegeben
und ihr EinfluB auf unser Leben verschafft. Wir wollen sie
‘den Menschen geben, die schon vergessen haben, wann sie
zuletzt darin lasen, solange ist es her. Vielleicht werden die
[I)ﬁngeren neue Wahrheiten formulieren. Ich hoffe es. Wir

rauchen ihre Auslegung. Wir werden bald beiseite stehen

miissen. Sie sagen oft, daB sie der Gesetzesreligion, der
Gottesdienste und Briuche, die wir lieben, miide sind. Aber
wenn wir ihnen die Wahrheit iibermitteln koénnen, die in
den Symbolen liegt, brauchen wir nichts zu fiirchten. Sie
werden sie irgendwie ausdriicken, und ihre Ausdrucksform
wird auch jiidisch sein.

SchlieBlich brauchen wir unsere Vereinigung, damit sie
der geistigen Schatzkammer der Welt ihren Zoll entrichte.
Sie wird jidische Botschaft bringen. Sie wird dem Frieden,
der Heiligung des Lebens, der Briiderlichkeit der Menschen,
der Offenbarung von Gottes Einheit dienen. Das ist jiidische
Botschaft, und — ich spreche es aus — die Welt hungert
danach. Unsere Vereinigung wird dazu verhelfen.

Nun will ich den Entwurf, den Sie in Héanden haben,
als Resolution beantragen.

,DaB eine internationale Vereinigung fortschrittlich-*)
jitdischer Verbinde gegriindet werde, mit dem Ziel, die
Entwicklung des fortschrittlichen Judentums zu fordern, die
Bildung fortschrittlicher jiidisch-religiéser Organisationen in
den Gemeinden verschiedener Linder anzuregen und die
Zusammenarbeit von solchen schon bestehenden oder zu
griindenden Organisationen im Studium des Judentums und
dessen Anwendung auf das moderne Leben zu fordern.”

,Sie soll alle zwei bis drei Jahre eine internationale
Konferenz abhalten, um iiber das Ziel der Vereinigung zu
diskutieren, um die Arbeit, die von den verschiedenen Ge-
meinschaften geleistet wurde, die geringfiigigen Verschieden-
heiten ihrer religidsen Auffassungen und Ansichten, ihre
gemeinsamen Bestrebungen und Uebereinkiinfte und all und
jede Angelegenheit, die dem Ziel der Vereinigung nahe-
steht, zu besprechen, zu verstehen und zu wiirdigen.*

,,Sie soll in festzusetzenden Zeitabschnitten eine Zeit-
schrift herausgeben, die die Arbeit der Vereinigung und
ihrer wesentlichen Organisationen behandelt und auch iiber
die Vorginge der Konferenzen berichtet.*

,Zu Threr Information kann sie von ihren bevollméch-
tigten Organisationen regelmiBige oder auBerordentliche Be-
richte iiber ihre Entwicklung und Titigkeit in Bezug auf
den Zweck der Vereinigung fordern.* |

*) Der Ausdruck ,fortschrittlich, wie er hier gebraucht ist, soll
alle Formen des modernen Judentums in sich schlieBen, ganz gieich’,
ob sie als liberal, Reform oder fortschrittlich bezeichnet sind.
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Ich weiB, daB unsere amerikanischen Freunde diese Reso-
lution als Vertreter ihrer Organisationen nicht unterstiitzen
konnen, aber ich hoffe, sie konnen es fiir ihre Person tun.
Wenn diese Resolution durchgeht, bitte ich Sie, noch eine
andere durchgehen zu lassen, und zwar die Aufstellung eines
provisorischen Komitees. Ich baue auf unsere amerikanischen
Freunde, daB sie uns ihre personliche Hilfe bei dieser Korper-
schaft zuteil werden lassen, und daB wir ihrer praktischen
Hilfe sicher sind; alsdann wird unsere Konferenz wirklich den
groBen Zweck erfiilit haben, auf den Sonnabend Abend hin-
gewiesen wurde.

Ich erlaube mir, die erste Resolution zu beantragen.
Die Resolution wurde hierauf beantragt und unterstiitzt.

Mr. A. Leo Weil: Ihre Schriftfithrerin ist durch ihre
gewohnte Offenheit und Hochherzigkeit unserem Widerstand,
an dieser Arbeitsorganisation als Vertreter der amerikanischen
Judenheit teilzunehmen, zuvorgekommen; denn durch den Be-
schluB, durch den wir delegiert wurden, ist uns Vollmacht
gegeben worden, persénlich an diesem Verfahren teilzuneh-
men, ohne die ,,Union of American Hebrew Congregations* zu
binden, bis wir zuriickgekehrt sind, unseren Bericht erstattet
haben, und der geschiftsfithrenden Korperschaft Gelegenheit
gegeben haben, itber den Vorschlag abzustimmen.

Aber als personlicher Teilnehmer dieser Konferenz kann
ich mir gar keinen erdenklichen Einwand vorstellen, den ein
fortschrittlicher Jude gegen die vorgetragenen Resolutionen
erheben konnte. Mir scheint, daB Sie sich an jeden liberalen,
jeden fortschrittlichen, jeden rechtlich denkenden Juden in
der ganzen Welt richten, dem Pflege und Entwicklung des
fortschrittlichen Judentums erwiinscht ist, sowie daB Wissen
undB Belehrung von einem zum andern weiter getragen werden
muB.

Deshalb unterstiitze ich personlich mit dem gréBten Ver-
gniigen die Annahme dieser Resolution.

Der Vorsitzende: Sie haben die Resolution und ihre
Unterstiitzung gehort, die dahin zielt, eine internationale Ver-
einigung fortschrittlich-jiidischer Gemeinden zu bilden (commu-
nities). Ich bin gebeten worden, festzustellen, daB das Wort
,,G%meinde“ in deutscher Uebersetzung ,,Verbinde“ heiBlen
muB.

Dr. Rosenau: Wenn nachher die einzelnen Punkte
beraten werden, moéchte ich noch etwas zum Namen dieser
Organisation sagen.

Vorsitzender: Im Hinblick darauf gestatten Sie mir,
die Resolution in zwei Teile zu teilen, da ich annehme, daB
der erste einfacher ist:
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DaB eine internationale Vereinigung fortschrittlicher Ver-
binde gegriindet werde, deren Name spiter bestimmt wird.

Angenommen.

Eine sehr eingehende Diskussion fand iiber die Benen-
nung der neuen Organisation statt. Wihrend das vorbereitende
Komitee den Namen ,fortschrittliches Judentum‘ vorschlug,
wurde von anderer Seite die Bezeichnung ,liberales Judentum
beantragt. Insbesondere trat Herr R. A. Stern im Namen
der deutschen Delegation fiir diese Bezeichnung ein, die der
historischen Entwicklung des deutschen Judentums und der
in diesem lebendigen Tradition entspricht. Das Ergebnis war
die Annahme der englischen Bezeichnung ,,World Union for
Progressive Judaism‘, wobei es den Deutschen ausdriicklich
iiberlassen wurde, bei der Uebertragung ins Deutsche sich der
Bezeichnung ,liberales Judentum‘ zu bedienen.

Ebenso werden die anderen Teile der Resolution nach
kurzer Debatte einstimmig angenommen.

Vorsitzender: Da der Name angenommen ist, gehen
wir jetzt zum Ziel iiber, welches ist, die Bildung fortschritt-
licher jiidisch-religioser Organisationen in den Gemeinden der
verschiedenen Liander anzuregen, und die Zusammenarbeit
zwischen schon bestehenden oder zu griindenden Organi-
sationen zu fordern; das Studium des Judentums und seine
Anpassung und Anwendung fiir das moderne Leben zu unter-
stiitzen.

Angenommen.

Dr. Dienemann sprach deutsch, (Rede nicht proto-
kolliert.)

MiB Montagu: Lesen Sie den zweiten Paragraphen:
,,Sie soll alle zwei bis drei Jahre internationale Konfe-
renzen abhalten, um das Ziel der Vereinigung zu beraten,
itber die von den verschiedenen Gemeinschaften geleistete
Arbeit zu horen, sie zu verstehen und besser einzuschétzen
wie auch die leichten Verschiedenheiten ihrer religiosen
Auffassungen und Standpunkte, ihre gemeinsamen Bestre-
bungen und Uebereinstimmungen und all und jede Ange-
legenheit, die dem Ziel der Vereinigung nahesteht.*
Ich beantrage, statt ,horen iiber* (hear about) — ,be-
raten® (discuss) einzusetzen.
- Angenommen.

MiB Montagu: Lesen Sie den dritten Paragraphen-
,oie so]l in festzusetzenden Zeitabschnitten eine Zeit-
schrift herausgeben, die die Arbeit der Vereinigung und
ihrer konstituierenden Organisationen behandelt und auch
iiber die Vorginge der Konferenzen berichtet.

Angenommen.
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MiB Montagu: Lesen Sie den vierten Paragraphen:

,Zu ihrer Information kann sie von ihren konstitu-
ierenden Organisationen regelmiBige oder auBerordentliche
Berichte itber ihre Entwicklung und Titigkeit in Bezug auf
den Zweck der Vereinigung fordern.”

Angenommen.

E dN‘liﬁ Montagu: Lesen Sie die zweite Resolution zu
nde:

,DaB ein vorliufiges Komitee mit ausiibender Gewalt
gebildet werde, das aus vier Amerikanern, drei Deutschen
und zwei Englindern bestehen soll mit dem Recht, Ver-
treter anderer Linder, je einen fiir jedes Land, zu kooptieren,
damit es die praktischen Schritte unternchme, die notwendig
sind, um der Vereinigung eine dauerhafte Grundlage zu
schaffen. Es soll eine Satzung aufstellen, die sie den ver-
schiedenen Organisationen fiir ihre Vorschlige und Kritiken
unterbreiten soll. Es soll ermichtigt sein, von der ersten
Konferenz einen Bericht zu erstatten, Gelder zu erheben,
soweit sie notig sind, und alles zu tun, was es auch immer
als Interimstitigkeit notwendig erachtet.

Vorsitzender: Ich mochte klarstellen, daB der Zweck

dieser Resolution nur der ist, ein provisorisches Komitee zu
griinden, das einen Vorschlag fiir die Dauerorganisation for-
mulieren soll, der der nichsten Versammlung der Vereinigung
unterbreitet werden soll.

Dr. Rauch: Diese zahlenmiBige Festsetzung ist doch

wohl nur fiir diese besondere konstituierende Versammlung.

Vorsitzender: Ja. Es ist kein Prizedenzfall.

MiB Montagu: Darf ich die Namen derjenigen auf-

stellen, die fiir das Komitee vorgeschlagen sind:

Amerikaner: Dr. Abraham Simon,

Dr. Morgenstern,

Mr. A. Leo Weil,

Rabbi Wolsey,
Deutsche: Professor Elbogen,

Dr. Seligmann,

Rechtsanwalt Stern,
Engliander: Mr. Montefiore,

Dr. Mattuck.

Diese Herren wurden anerkannt.
Vorsitzender: Ich will beantragen, daB MiB Montagn

als Ehrenschriftfithrerin der Vereinigung gewdihlt werde.
(Beifallsrufe.)

Wir danken MiB Montagu, daB sie die Wahl ange-
nommen hat.

MiB Montagu: Ich danke Ihnen allen sehr. Ich werde,
ohne Gelehrsamkeit, aber mit groBer Begeisterung, mein
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Bestes tun, um den Traum meines Lebens zu verwirklichen.
Darf ich die Namen der Vorgeschlagenen feststellen?

Vorsitzender: Wir kommen zu einer anderen wich-
tigen Sache. Das ist die Pridambel (Einleitung) zur Satzun%',
welche der AuBlenwelt, Juden und Nichtjuden erkliren soll,
welches der Zweck der Organisation ist, soweit grundlegende
Prinzipien in Betracht kommen.

Dr. Seligmann: Es erscheint uns notwendig, ein
Arbeits-Programm zu schaffen, das seine Wirkung nicht aus-
schlieBlich nach innen haben soll. Hier in diesem Augenblick,
wo, wie wir alle wissen, die Augen der gebildeten Welt auf
diesen KongreB in London gerichtet sind, sollten wir aber nicht
nur ein Arbeitsprogramm aufstellen, sondern auch die Welt er-
fahren lassen, daB wir uns hier zu einer Welt-Vereinigung, zu
einem Bund von Dauer zusammengeschlossen haben, und es
scheint uns notwendig, daB auch diejenigen, die drauBen auf
- uns horen, von uns in wirksamer Weise erfahren, was wir in
London erhoffen und anstreben, was wir von unserem Juden-
tum halten. Die groBen deutschen liberalen Zeitungen, wie
das Berliner Tageblatt, die Frankfurter Zeitung, werden in
Leitartikeln iiber unseren KongreB berichten und das weite
Publikum wird die Griinde vernehmen wollen von dem, was
Juden, die zum ersten Mal einen religiosen Welt-KongreB ge-
bildet haben, iiber ihre Hoffnungen, Ausblicke und ihren
Glauben zu sagen haben. Darum ist in einer vorbereitenden
Beratung eine Priambel festgelegt worden, die als Resolution
der Welt mitgeteilt werden soll, und iiber die wir uns heute
hier zu entscheiden haben.

Wenn ich noch eine Vorbemerkung machen darf. Die
Priambel wurde aufgestellt von einer Kommission, die aus
Engliandern, Amerikanern und Deutschen gebildet war, und
man hat sich aus eben den Griinden, die heute hier vorge-
bracht worden sind, zu dem KompromiB-Wort ,progressive
entschlossen. Diese Praambel will ich Ihnen in deutscher
Fassung vorlesen. Sie lautet:

1. ,,Der Welt-KongreB fiir liberales l!Im:len’mm, beseelt
von dem durch die Propheten Israels verkiindeten Glauben
an die religiése Mission Israels, erkennt mit dieser Mission
in der Aufriittelung des eigenen Gewissens und des Welt-
Gewissens die Erfillung der religids-sittlichen Forderungen
der Gerechtigkeit, Menschenliebe und des Vélker-Friedens.*

2. ,,Der Welt-KongreB des liberalen Judentums bekennt
sich in der Ueberzeugung von der Entwicklungsfihigkeit
der jiidischen Religion zu der Verpflichtung jedes Ge-
schlechtes, das viterliche Erbe der religiésen Lehren, Formen
und Einrichtungen mit dem verdnderten Denken und den
Lebens-Moglichkeiten andersgerichteter Zeiten in Einklang
zu bringen.*
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Vorsitzender: Ehe eine Diskussion dariiber stattfindet,
wiirde ich gern die Hauptprinzipien, die der Vorrede zugrunde
liegen, beraten. Den genauen Wortlaut werden Sie vielleicht
dem provisorischen Komitee iiberlassen.

Dr. Rauch: Ich bin mit dem Hauptprinzip von Herzen
einverstanden, wiirde aber vorschlagen, daB das zukiinftige
Komitee eine sorgfiltige Uebersetzung vorbereitete.

Vorsitzender: Sind Sie alle unter dieser Voraus-
setzung, indem Sie es als Versprechen betrachten, einver-
standen, die Priambel anzunehmen?

| Angenommen.

Mr. Jacob, Bradiord

Ich habe wirklich nicht damit gerechnet, daB ich so
pltzlich von Rabbi Mattuck aufgefordert werden wiirde, Ihnen
eine Ansprache zu halten, da ich sicher annehme, wir
alle haben nach der recht langatmigen Debatte dieses
Nachmittags groBe FEile, nach Hause zu kommen und
Tee zu trinken. Aber es ist ziemlich auffallend, daB von den
drei Reformverbinden dieses Landes, das heifit, Reform im
englischen Sinne, der Bradforder Verband der einzige ist,
der beschlossen hat, einen Vertreter zu dieser Konferenz zu
senden. Wenn aus diesem Weltverband fiir fortschrittliches
Judentum heraus etwas geschehen kann, um die moderne
Reformbewegung in unserm Lande mit wahrem fortschrittlich-
jitdischem Geiste zu erfiillen, so daB sie etwas dazu tut, die
jitdischen Reformideen iiber das ganze britische Reich zu
verbreiten, werde ich, um von mir selbst zu reden, sehr, sehr
gliicklich sein, bei einer so historischen Konferenz dabei-
gewesen zu sein,

Die Geschichte der Reformbewegung dieses Landes da-
tiert vom Jahre 1842, 1865 folgte die Manchester-Verbindung
britischer Juden und 1873 wurde eine dritte Synagoge bri-
tischer und auslandischer Juden gegriindet, die also .drei
Reformverbinde in diesem Lande ergeben. Von 1873 bis
1902 herrschte Stille, aber wir wissen wohl, wie MiB Montagu
im Jahre 1902 die herrliche Saat ausstreute, deren Frucht in
der heutigen historischen Konferenz reifte.

Sie sehen, wie schwierig das ganze Reformwerk in diesem
Lande gewesen ist; wie schwierig es ist, die jiidische Reform-
idee wirklich einzuimpfen. Da ist das Schmachtgefingnis des
englisch-kirchlichen Konservativismus, der im offiziellen Juden-
tum dieses Landes so fest verankert ist.

Ich bringe Ihnen, die Sie aus Deutschland und Amerika
gekommen sind, GriiBe von der kleinen Gemeinde in Bradford;
moge der Himmel Ihre Beschliisse segnen, und mdogen Ihre
Beschliisse von dauerndem Gewinn fiir die Judenheit der
Welt sein.
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Dr. Hugo Hoffmann, Frankfurt

Einen Auftrag, vor Ihnen, meine Damen und Herren,
itber die liberale Jugendbewegung zu sprechen, habe ich nicht.
Aber ich bin jedenfalls Jugend-Leiter, und aus diesem Grunde
heraus freue ich mich ganz besonders, daB das, was heute
hier zustande gekommen ist, perfekt geworden ist. Wir allein
konnen unmoglich alles das schaffen, was wir planen, wenn
wir nicht die Jugend hinter uns haben. Ich mochte betonen,
daB das Panier, das heute hier zum ersten Mal gezeigt wurde,
ein Panier ist, das nur die Jugend vorwirts tragen kann.
Und zwar in die Zukunft vorwirts tragen kann. Ich habe
eine Bitte an das Komitee, das jetzt ins Leben gerufen wird,
zu richten. Erstens, die Idee der Bewegung ist, wenn ich sie
richtig verstehe, die jiidische Gegenwart mit der jiidischen
Vergangenheit zu verbinden.. Und zweitens, unser jiidisches
religioses Leben mit der Umwelt, mit dem Leben derjenigen
Lander, in denen wir Juden unser Dasein verbringen, zu
verkniipfen. Alles dies werden wir am besten dann erreichen
kénnen, wenn wir die Jugend der verschiedenen Linder in
Verbindung bringen, so wie es dieses Mal hier an diesem
Orte unter den Erwachsenen geschehen ist. Wir miissen es
als unsere Aufgabe betrachten, die Jugend-Organisationen in
Zusammenhang mit den Organisationen der Erwachsenen zu
bringen.

Zwischen den verschiedenen Jugend-Organisationen
miissen Korrespondenzen hin und her gesandt werden. Und
als das Wichtigste erscheint es mir, daB Sie lhre Kinder
zu Gleichgesinnten anderer Linder schicken. Wenn die Kinder
der verschiedenen Léinder in andere Linder zu Gleichge-
sinnten kommen, dann lernen sie die dort vorherrschendci
anderen Anschauungen und Ansichten, Sitten und Gebriuche
ihrem inneren Sinne nach wiirdigen und verstehen. Bande
werden fiir das ganze Leben gekniipft und die Organisationen
werden doppelt, nein, drei Mal so stark werden, als sie sonst
waren. Die so gekniipften Beziehungen werden immer weiter
um sich greifen, zuerst auf das gesellschaftliche, dann auf
das konfessionelle Gebiet. Alles zu begriiBende Folgen, die
in der persénlichen Freundschaft wurzeln. FEine ganze Reihe
von Familien miiBten ihre Bereitschaft erkliren und bekannt-
geben, ihre Kinder auf die angegebene Weise auszutauschen fiir
die Zeit gegenseitigen Besuches. Dann werden hauptsichlich
auch die religiosen Beziehungen geférdert, und dann haben
wir die Zukunft fiir uns, weil wir die Jugend auf unserer Seite
haben werden.

Mrs. Walter Freiberg, Cincinnati

Ich fithle mich wirklich recht unfihig, nach so gelehrten
Gesprichen und Reden dieser Versammlung etwas zu sagen,
aber als Vorsitzende des Nationalverbandes von Schwesterr-
schaften der Vereinigten Staaten wage ich, Ihnen zu sagen,
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daB ich mehr als 55000 Frauen vertrete. Unser Verband ist
erst dreizehn Jahre alt, und wir fithlen, daB wir groBe Kraft
erlangt haben. Wir schlieBen uns nur fiir religiose Zwecke
zusammen. Wir unterstiitzen die Rabbiner, wo wir nur konnen.
Wir griinden Religionsschulen. Wir fordern auf jede nur
mogliche Weise den Fortschritt der Religion, der Religion
jeder Richtung. Ich bin sehr stolz, hier gewesen zu sein, um
die%er wichtigen Versammlung, der ersten ihrer Art, beizu-
wohnen,

Mr. Basil Henriques, London

Das einzige, was ich sagen kann, ist, daB ich ein Vertreter
dieser Synagoge bin, ein inoffizieller Vertreter der Synagoge,
der Mr. Montefiore und ich angehoren. Ich bin aber auch
der Vertreter meiner Synagoge im Ostend von London.

Die einzige Botschait, die ich dieser wunderbaren be-
geisternden Konferenz bringen Kkann, ist die, daB wir, die
wir gerade im Zentrum der orthodoxen Judenheit kampfen,
jener Judenheit, die gespalten ist in die Eltern, denen die
Religion so viel bedeutet, und die Kinder, denen das orthodoxe

Judentum nicht das Geringste bedeutet — daB wir, die wir
versuchen, diese Leute — und es sind nicht nur Kinder,
sondern junge Minner und Midchen — zur Liebe fiir den

Glauben zu fithren, in welchem ihre Viter und Vorvater
lebten; wir, sage ich, sind ermutigt und gestirkt dadurch,
daB wir wissen, wir arbeiten nicht allein. Wir in unserer
kieinﬁ;l Gemeinschaft hier in England arbeiten Hand in Hand
mit Ihnen.

Meine einzige Botschaft an Sie, abgesehen von der Dank-
barkeit, die wir, denke ich, alle empfinden, ist, daB keine
Aufgabe, die den Juden der ganzen Welt obliegt, grofer ist
als die Aufgabe, diesen Kindern der orthodoxen Juden, die
im Begriff sind, vom Judentum abzufallen, die Botschait des
liberalen Judentums neu auszulegen, ehe sie zu weit gegangen
sind. Im Ostend von London und was ihm in andern Lindern
entspricht, haben wir unsere Arbeit zu beginnen. Dann wird
uns, statt im Innern gegen Antisemitismus kampfen zu miissen,
nur obliegen, mit dem Antisemitismus von auBen zu ringen.

Rechtsanwalt Heinrich Stern, Berlin

Meine Damen und Herren! Diese groBe historische Stunde
soll nicht durch wohlfeile Dankesworte entweiht werden. Aber
wir sind es uns selbst schuldig, daB wir allen denen unseren
Dank sagen, welche die auBerordentliche Miihe und Sorg-
falt aufgewendet haben, ohne welche das schéne Werk, an
dem wir alle hier in London titig mitgewirkt haben, nicht
zustande gekommen wire. Die beiden, deren Arbeit den
schonen Erfolg in erster Reihe ermdglichte, sind Mr. Claude
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G. Montefiore und MiB Montagu, nicht zu vergessen den
unermiidlichen Vorsitzenden unserer Versammlungen, Rabbi
Mattuck. Die Art und Weise, wie man uns hier aufgenommen,
bewirtet und Gastfreundschaft geboten hat, ja, noch mehr,
daB wir mit Ihrer Hilfe einen erhebenden Augenblick in
unserem Dasein erleben durften — das ist unseres Dankes
wert. Denn wenn sich auch manchmal Gegensitze herausge-
stellt haben, so sind die Gegensitze da, um iiberbriickt zu
werden, und iiberbriickt sind sie worden, sodaB es uns mit
Gottes Hilfe méglich war, ein groBes Werk zustande zu
bringen. Als Moses die zwolf Kundschafter ins Land Kanaan
schickte, um das Land zu erforschen, da verzagten zehn
‘von ihnen. Zwei aber beschlossen, wir lassen uns nicht durch
die Umstinde in die Flucht schlagen, wir halten durch, und
wir werden es schaffen. Und sie haben es geschafft. Wie
diese beiden getreuen Kundschafter, werden auch wir es
schaffen. So rufe auch ich namens meiner deutschen Freunde
der neuen Organisation zu: ,Wir werden es schaffen.® Wir
wiederholen: ,Wir werden es schaffen!

Rabbi Louis Wolsey, Philadelphia

Gestatten Sie mir ganz kurz, von Seiten der Zentral-
konferenz amerikanischer Rabbiner sowohl meine als auch
meiner Kollegen herzlichste Dankbarkeit auszusprechen
gegen MiB Montagu, Mr. Montefiore und unsern verehrten
Vorsitzenden und die ganze englische Gruppe, die sich an
der Einladung in dieses Land beteiligt hat. Wir sind sehr
frohgemut hergekommen. Unser amerikanisch-jiidisches Herz
erbebte, daB wir in der Lage waren, an dieser historischen
Bewegung teilzunehmen, und ich kann Sie versichern, daB
ich zum Besten meiner Kollegen die Botschaft von dieser
Weltvereinigung heimbringe. Es war eine Freude, den Ozean

zu iiberqueren, um unsere englischen und deutschen Briider
zu begriiBen.

Mr. Montefiore, London

Ich will nur mit einem Wort antworten, um besonders
Rechtsanwalt Stern und Rabbiner Wolsey recht warm fiir
ihre so freundlichen Worte zu danken. Es war ein
historisches  Ereignis, und wir sind stolz, daran teil-
genommen zu haben. Was die Miihe betrifft, die einige fiir
die Vorbereitung der Konferenz aufgewandt haben, sind MiB
Montagu und Mr. Mattuck hauptsichlich zu nennen. Ich hatte
sehr wenig damit zu tun, aber ich bin ganz sicher, daB
diejenigen, die hauptsichlich daran gearbeitef haben, und die,
die ihnen geholfen haben — das waren viele, MiB Montagus
tapfere Se%retérin ist eine der eifrigsten unter ihnen wund
andere — es empfunden haben, daB der Erfolg die Mittel.
das heiBt, die Miihe, die aufgewandt wurde, rechtfertigt.
Wir hoffen ernstlich und flehen, daB das Ergebnis dieser
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Konferenz zum Nutzen und zur Erstarkung des liberalen Juden-
tums oder fortschrittlichen Judentums sein werde und direkt
oder indirekt zur FErstarkung und zum Nutzen des Judentums
in der ganzen Welt.

Wir danken lhnen allen, und wir wollen bitten, vertrauen
und flehen, daB der allmichtige Gott unser Werk Friichte
tragen lasse. | -

' Die Konferenz schloB mit Gebet und dem Gesang Eu
Kelohenu.

Anhang.

Wihrend der Konferenz liefen Gliickwiinsche und Be-
griilBungen ein von: '

Mr. B. Altheimer, von seiten der Synagoge Beth-El
New York;

Rabbiner Dr. Arnold Lazarus (Frankfurt);

Rabbiner Dr. Vogelstein (Breslau);

Justizrat Dr. Bernhard Breslauer (Berlin):

Signor Luzzati (Italien);

Rabbiner Salzman (Pennsylvanien);

Ludwig Vogelstein, von seiten ‘der Union of American
Hebrew Congregations;

Rabbiner Dr. Philipson (Cincinnati).

Das Interesse der Zuhorer an den verschiedenen Vortrigen

wurde dadurch erhéht, daB Inhaltsangaben in beiden Sprachen,
Deutsch und Englisch, gedruckt und verteilt wurden.
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Vorliufige Verfassung
des
Weltverbandes fiir liberales Judentum
nach den Beschliissen von Montag, den 12. Juli 1926.

Getragen von dem Glauben der Propheten an die Sendung
Israels, die Kenntnis Gottes zu verbreiten, erklart die Welt-
konferenz fiir liberales Judentum, daB dieser Glaube Israel
die Pilicht auferlegt, dafiir einzutreten, daB die religiésen
und ethischen Forderungen der Gerechtigkeit, Bruderliebe und
des Weltiriedens unter Juden und Nichtjuden immer mehr
Anerkennung finden. . |

In der Ueberzeugung von der Entwicklungsfihigkeit der
jildischen Religion erklirt der WeltkongreB, daB es die Pilicht
eines jidischen Geschlechtes ist, die religiosen Lehren und
Uebungen der Viater mit den Fortschritten im Denken und
Wissen und mit den verinderten Lebensverhiltnissen in Ein-
klang zu bringen. -

Aufgabe des Weltverbandes fiir liberales Judentum ist die
Forderung der Entwicklung des liberalen Judentums, die An-
regung zur Bildung liberal-jiidischer Organisationen in den
Gemeinden der verschiedenen Linder, die Herbeifithrung der
Zusammenarbeit solcher Organisationen behufs Erforschung
des Judentums und seiner Anpassung an das Leben der Zeit.

Sie soll ein-, zwei- oder dreijahrige internationale Kon-
ferenzen einberufen, um die Aufgaben des Verbandes zu be-
sprechen, Berichte iiber die Tatigkeit der verschiedenen Ver-
einigungen entgegenzunehmen, die Verschiedenheiten in der
religiosen Auffassung und Uebung, die gemeinsamen Inter-
essen und Bestrebungen und alle anderen Gegenstinde, die
zu den Aufgaben des Verbandes in Beziehung stehen, zu
erortern.

Sie soll, sobald das angingig erscheint, eine Zeitschrift
herausgeben, die iiber die Tatigkeit des Verbandes und
der ihm angeschlossenen Vereinigungen, sowie iiber den Inhalt
der Konferenzen Bericht erstattet.

Um sich auf dem Laufenden zu halten, kann der Verband
von den angeschlossenen Vereinigungen regelmaBige oder be-
sondere Berichte iiber die Entwicklung und ihre Tatigkeit
einfordern.

-In die provisorische Leitung wurden durch die Weltkonfe-
renz berufen:

4 Amerikaner: Rabbi Wolsey, Dr. Morgenstern, Dr. A. Simon
und Herr A. Leo Weil.
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3 Deutsche: R.A. Heinrich Stern, Prof. Elbogen, Dr,
Seligmann.

2 Englander: Rabbi Dr. Mattuck, Mr. C. G. Montefiore.

MiB Lily H. Moﬁtagu erklirte sich bereit, im Ehrenamt
die Geschifte der Schriftfithrerin zu iibernehmen. Der so
zusammengesetzte Vorstand beschloB die folgenden vorlaufigen
Leitsitze, die bisher zu endgiiltigen Beschliissen der nichsten
Konferenz gelten sollen:

1. Jede angesehlossene Vereinigung soll ihre vollstindige
Unabhangigkeit behalten. - - : . c. -
- 2. In Lindern, in denen liberale Vereihiguni%en von Ge-
meinden oder Rabbinern bestehen, sollen diese als Gesamtheit
Mitglieder des Weltverbandes werden kénnen. -

3. In besonderen Ausnahmefillen soll der Vorstand be-
rechtigt sein, einzelne Gemeinden, die dieselben- Zwecke: und
Aufg}?ben wie der Weltverband verfolgen, als Mitglieder auf-
zunehmen. | -

4., Die einzelnen Linder sollen im Vorstand des Welt-
verbandes im Verhiltnis zur Zahl der in ihmen zusammen-
gefaBten Mitglieder vertreten sein, jedoch sell jedes Land
wenigstens einen Vertreter und keines mehr als ein Drittel
der Gesamtzahl der Vorstandsmitglieder haben. Die Zusam-
mensetzung des Verstands solt nach: Bedarf von Zeit zu Zeit
neu bestimmt werden. |

5. Der gegenwirtige provisorische Vorstand soll bis zum
nichsten WeltkongreB und zur verfassungsmiBigen Organi-
sation in Funktion bleiben und die Geschifte fithren.

6. Der Vorstand ist ermichtigt, nicht’ nur in miindlicher
Verhandlung, sondern auch durch schriftliche Abstimmung Be-
schliisse herbeizufiihren. .

7. Die Verwaltung soll aus einem engeren Vorstand be-
stehen, der sich aus einem Prisidenten, 6 Vizeprisidenten,
einem Schatzmeister und einem Schriftfithrer zusammensetzt,
sowie aus einem Rat, der hochstens 25. Mitglieder haben: soll.
Scheidet ein Mitglied dieser beiden Korperschaften aus, so
hat die Organisation des betreffenden Landes das Recht, ein
anderes zu delegieren. : |

- 8. Jedes Land soll einen Schriftfithrer wahlem, der mit
der Zentrale in London in Verbindung bleibt. e

9. Die Kosten fiir die Verwaltung sollen bis zur nichsten
Weltkonferenz durch freiwillige Umlagen gedeckt werden.

10. Der Rat soll zunichst aus 8 ﬁmerikanei'n-,. 6 Deutschen
und 4 Englindern bestehen; Zuwahlen konnen bis zur Zahl
von 25 durch den geschiftsfiihrenden Ausschub vorgenommen

werden.
I8
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BVereinigung
fiiv das (iberale Judentum €. V.

I (Deutide Seffion der World Union for. Progreffive Judaism)

Die Bereinigung begwedkt die Firderung
pes liberalen Qubentums. Die Crfiillung
ihrer Anjgabe jucht fie insbefondere durd
$Herausgabe ber Jiidijd)-liberalen Jeitung,
durch Bortridge, durd) die Unregung gur
Crrichtung von Ortsgruppen und [libe-
ralen Qugenbdvereinen, durch bdie lnter-
jtiigung einer liberalen Gemeindepolitik
uno durd) Focderung bder Wiffenidait
bes Jubdentums zu erveichen

— Beitrittserflarungen
an das Biivo, Berlin SW 48, Wilhelmijtr. 147

Beifrag cinjdlieklid) Bejugsgeld fiic die Fiidijd)-liberale 3eitung
viecfeljabrlidy Mart 2.50 _

1

Tiidiidy-libevale 3eifung

Organ der Vereinigung fiir
das (iberale Judentum €. V.

Crideint am Freitag jeder Wode

Abonnements-Gebiihren vierteljdabrlid
Niacf 250 :-: Redaffion und Crpe-
dition: Berlin S 48, Wilhelmitr. 147

Beftellungen nehmen
jamtl. Poftdmier Deutidhlands entgegen
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