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] MiGRANA. .

mpezamos el afio 2017 con retos acumu-

lados del afio anterior. Si leemos el tiem-

po como proceso, nos damos cuenta que

hemos andado a través de la lucha como
nunca antes en nuestra historia, sin embargo, nos
resta ain mucho camino por recorrer.

Hoy presentamos nuestra revista de andlisis po-
litico La Migraiia N° 20, la que hemos titulado
“Indianismo, indigenismo y democracia intercul-
tural”. En ella hemos querido poner como tema
central una de las matrices ideoldgicas funda-
mentales del proceso de cambio, como también lo
hicimos con el marxismo en el ntimero anterior.
Ambas perspectivas, tanto el indianismo como el
marxismo, nos otorgan miradas, experiencias y
sobre todo herramientas para, no sélo entender
el sentido histérico revolucionario del proceso de
cambio que vivimos, sino principalmente para
afirmarnos en el horizonte politico del Socialismo
Comunitario.

Este nuevo horizonte politico retine precisamen-
te estas dos corrientes ideoldgicas fundamentales
del proceso revolucionario de nuestro tiempo.

Editorial

A través del Socialismo formamos parte de una
tradicion revolucionaria de lucha anticapitalista,
donde nuestras luchas son parte de una confron-
tacion mundial por los derechos de los trabaja-
dores y la construccién de una sociedad basada
en la fraternidad y el trabajo colectivo y no en la
explotacion. Es un legado ideoldgico que se une
a la accién revolucionaria de las luchas obreras
y campesinas que derramaron sangre para cons-
truir una sociedad igualitaria basada en el poder
de los trabajadores. El ser parte de la esfera mun-
dial del Capitalismo, y donde nuestro carécter de
dependencia colonial nos ha subordinado histé-
ricamente a enarbolar una lucha conjunta contra
el Capitalismo, las redes de dependencia imperial
y el colonialismo que somete nuestra conciencia
y nuestra existencia. Existe una carga histérica
universal que nos subleva contra el Capitalismo y
toda forma de explotacion y discriminacion; por
eso es parte de nuestro derrotero enfrentarlo des-
de nuestro propio proceso de cambio.

El sentido comunitario de nuestra postura politi-
ca retoma nuestra raiz mas originaria y auténtica,
aquella que basada en la solidaridad de nuestras



comunidades ofrece una alternativa distinta al
mercado capitalista, sitta al poder al servicio de
la gente y asume una convivencia profundamen-
te ecoldgica con la Pachamama de la que somos
parte. Estos aspectos se constituyen en una al-
ternativa frente a la depredacién capitalista que
extermina nuestras fuentes principales de vida
para obtener ganancias individuales y corporati-
vas. Pero también el legado histérico estd nutrido
de nuestra identidad indigena originaria cam-
pesina, diversa y plurinacional; expresada en lo
que fuimos como raiz que nos une con nuestro
vinculo comunitario, y que hoy nos hace orgu-
llosos de nuestro origen que traduce una forma
alternativa de ser y vivir frente al sistema de do-
minacién. Somos una propuesta al mundo y ante
nosotros mismos, de que nuestra resistencia ante
la opresion colonial siempre tuvo una propuesta
comunitaria.

Por eso estas fuerzas ideolégico politicas se en-
cuentran en el contenido de la revolucién demo-
cratica y cultural que vivimos, de forma natural
y muchas veces también contradictoria, porque
estamos definiendo el encuentro y la convivencia

Ricardo Rocha Guzmdn - Familia Andina
Acuarela

de la diversidad, no basados en la subordinacion
y el sometimiento de unos por otros, sino en la
convivencia comunitaria que tiene una raiz in-
tercultural, para buscar juntos el Socialismo Co-
munitario. Este es el reto fundamental de la defi-
nicion ideolégica de nuestro tiempo. Tiempo de
Revolucién, tiempo de cambio, tiempo de delibe-
racion ideoldgica.

Para profundizar este proceso deliberativo en
torno a la tematica principal de nuestra revista,
“Indianismo, indigenismo y democracia intercul-
tural”, presentamos diversos articulistas, entre
ellos algunos académicos, otros activistas, unos
bolivianos, otros extranjeros. En este ejemplar
apareceran reflexiones que nos llegan desde el
exterior, siendo que el tema de Ciudadania Inter-
cultural se ha puesto en la palestra de los debates
necesarios en Latinoamérica. El presente ntiime-
ro coincide con el tiempo de otro aniversario del
Estado Plurinacional y de la Nueva Constitucién
Politica del Estado, que son expresiéon emblemati-
ca del nuevo pais que tenemos, en el que seguire-
mos revolucionando la vida contra el capitalismo,
para hacer posible el Socialismo Comunitario.
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Autonomias Indigenas
y Estado Multinacional’

Alvaro Garcia Linera

La repuiblica excluyente

olivia se inici6 como reptublica heredando
la estructura social colonial. La distribu-
cion de tierras, la estratificacién social, el
régimen de tributos, e incluso parte de la
administracién publica y el personal encargado de
ejecutarla, no sufrieron variaciones sustanciales, de-
jando en pie el conjunto de enclasamientos, poderes,
instituciones y personal jerarquico formado durante
las distintas etapas del régimen colonial. Y con ello
se mantuvo quizds lo mas duradero, el sistema de
creencias, prejuicios y valores dominantes que habia
ordenado los comportamientos colectivos antes del
proceso independentista: la racializacién de las dife-
rencias sociales a través de la invencion estatal del
“indio”, no s6lo como categoria tributaria, sino, ante
todo, como el “otro negativo”, ordenador de los es-
quemas simbolicos con los que las personas daban
sentido al mundo, incluidos los propios indios.

La categoria indio fue inicialmente introducida por
los representantes de la corona espafiola como ca-
tegoria tributaria y fiscal. Esta clasificacion, ademas
de diluir parcialmente otras formas de identifica-
cién autoctonas, establecié una divisién del trabajo,

1. Texto extraido de Alvaro Garcia Linera, “Autonomia indigena y Estado multi-
nacional. Estado plurinacional y multicivilizatorio: una propuesta democratica y
pluralista para la extincion de la exclusion de las naciones indias”, en aa. vv ., La
descentralizacion que se viene, La Paz, Instituto Latinoamericano de Investigacio-
nes Sociales (ildis) y Plural, 2004.

una jerarquizacién de saberes y vias de acceso a ofi-
cios, dando lugar a una compleja estructura de en-
clasamiento social. Pero, paralelamente, y para que
esta tributacion funcionara, la colonia construy¢ la
indianidad como un discurso y prejuicio naturaliza-
dor de las estructuras de dominacion social, identi-
ficindolo con el que no estd capacitado, con el que
debe ser mandado, educado, adoctrinado, guiado,
gobernado y aplacado. En cualquier caso, la estig-
matizacién por la indianidad (que a su vez tiene es-
calones de medicién simbélica) naturalizé practicas
de exclusion econémica y legitimé monopolios po-
liticos o culturales en la definicion de las reglas de
competencia social, contribuyendo de esa manera,
no solo a expresar, racializdndolas, determinadas
condiciones socioecondmicas de exclusiéon y domi-
nacion, sino también a construir objetivamente esas
condiciones socioecondmicas.

Esta indianizacién de la sociedad colonizada tuvo
un modo de produccion de la categorizacion, por
medio de una serie de componentes que, en mo-
mentos determinados y en contextos particulares,
delimitaron al indio que habia de pagar tributo y
quedar excluido de los niveles superiores del po-
der colonial. Y —como bien lo muestran el padrén
de revisitas y las estrategias de huida de los indi-
genas— el lugar de residencia, el idioma materno,
el oficio, el apellido, el nivel de ingresos, el tipo de
propiedad, la vestimenta e incluso los rasgos fisicos
seran hilvanados de manera flexible en los distintos
periodos para objetivar al indio, o huir de él, como
sujeto de exaccion econémica y exclusioén politica.



En este sentido, el indio no es una raza, ni tampoco
una cultura, pero la dominacién colonial sistema-
ticamente busco racializar a indio, pues de alguna
manera habia que delimitar a la poblacion tributaria
y subordinada, por lo que de facto se estableci6 una
etnificacién de la explotacién. Tenemos entonces en
todo ello tres procesos interconectados. El primero,
la conquista, que delimita dominantes y dominados
como un hecho resultante de la confrontacién de
fuerzas de aparatos politico-estatales. En segundo
lugar, la colonia, que delimita los espacios de la di-
vision del trabajo y los poderes culturales, adminis-
trativos y econémicos, a partir de una identificacion
geogréfica, cultural, somética y racial del coloniza-
do. Y por ultimo, la legitimacion y naturalizacién
del orden de la dominacién a partir de esta jerarqui-
zacion culturalista, espacial y racial del orden social.

La republica boliviana se fundé dejando en pie es-
tas estructuras coloniales que consagraban presti-
gio, propiedad y poder en funcién del color de piel,
del apellido, el idioma y el linaje. El libertador Si-
mon Bolivar claramente escindi6 la “bolivianidad”,
asignada a todos los que habian nacido bajo la ju-
risdiccion territorial de la nueva republica, de los
“ciudadanos”, que debian saber leer y escribir el
idioma dominante (castellano) y carecer de vincu-
los de servidumbre, lo que hizo que, desde el inicio,
los indios carecieran de ciudadania.? Previamente, y

2. Wolf Griiner, “Un mito enterrado: la fundacion de la Republica de Bolivia y la
liberacion de los indigenas”, en Historias: Revista de la Coordinadora de Historia,
No. 4, 2000.



en un retroceso frente a la propia colonia, que habia
reconocido la vigencia local de los sistemas de auto-
ridad indigena, Bolivar, en un intento de instaurar
una constitucion liberal, habia declarado extinguida
la autoridad de los caciques indigenas, sustituyén-
dolos por funcionarios locales designados por el Es-
tado.’

Las distintas formas estatales que se produjeron
hasta 1952 no modificaron sustancialmente este
apartheid politico. El Estado caudillista* (1825-1880)
y el régimen de la llamada democracia “cencitaria”
(1880-1952),° tanto en su momento conservador
como liberal, modificaron muchas veces la constitu-
cién politica del Estado (1826, 1831, 1834, 1839, 1843,
1851, 1861, 1868, 1871, 1878, 1880, 1938, 1945, 1947),
sin embargo, la exclusion politico-cultural se man-
tuvo tanto en la normatividad del Estado como en
la practica cotidiana de las personas. De hecho se
puede decir que, en todo este periodo, la exclusién
étnica se convertira en el eje articulador de la cohe-
sion estatal.

En toda esta etapa, el Estado no hara ninguna simu-
lacion de incorporacién de los indios en la toma de
decisiones estatales, aunque, por cierto, una buena
parte de los gastos gubernamentales se financiardn
con el tributo indigena, incluso comenzado el siglo
XX Acg, la ciudadania, como el poder, la propie-
dad y la cultura legitimas no son prerrogativas que
se deliberan, sino que se ejercen como imperativo
categorico, pues son atin una especie de derecho de
conquista. La ciudadania no es tanto una produc-
cién de derechos como una herencia familiar, por lo
que se puede hablar de la existencia de un tipo de
ciudadania patrimonial.

Los derechos de gobierno se presentaran durante
mads de cien afios como una exhibicién de la estirpe;
no se hacen ciudadanos sino que se nace ciudadano
o indio. En todo caso, es un estigma de cuna y abo-

3. Simon Bolivar, “Decreto del 4 de julio de 1825, Cuzco” (1825), citado en Isaac
Sandoval Rodriguez, Nacion y Estado en Bolivia, La Paz, Mundy Color, 1991.

4. Marta Irurozqui, La armonia de las desigualdades. Elites y conflictos de poder en
Bolivia, 1880-1920, Lima, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas (csic )
y Centro de Estudios Regionales Andinos (ce ra) Bartolomé de las Casas, 1994.

5. René A. Mayorga, “La democracia o el desafio de la modernidad politica”, en Fer-
nando Campero Prudencio (coord.), Bolivia en el siglo XX, La Paz, Harvard Club
Bolivia, 1999.

6.  Jorge Viafa, “La llamada ‘acumulacion originaria’ del capital en Bolivia”, Tesis de
grado, Universidad Mayor de San Andrés, Carrera de Economia, 2000; Gustavo
Rodriguez, La acumulacion originaria de capital en Bolivia, Cochabamba, Instituto
de Estudios Sociales y Econdmicos (ie se), 1979.

lengo. La ciudadania patrimonial del Estado oligér-
quico, mas que una cultura de responsabilidad pu-
blica, es un compromiso de lealtad a la perennidad
de la casta; es, por sobre todo, la exhibicion de los
blasones familiares, de la pureza de sangre. Esto no
impide, por supuesto, la intrusién en el espacio po-
litico endogdmico de arribistas que han sido capaces
de blanquear el linaje. Es la historia de comercian-
tes exitosos, de compradores de tierras comunales
o de encholamientos oligdrquicos que, sin embargo,
portaran una ciudadania sospechosa, que debera ser
negociada con la formacién de redes clientelistas, la
exhibicién de dinero y el acatamiento del estilo de
vida de las elites tradicionales.

Hasta qué punto esta baja apetencia de poblacion,
por parte del Estado, era una légica estructural de
su organizacion se puede apreciar comparando el
numero de habitantes censados en el pais con el na-
mero de votantes alcanzados en las distintas eleccio-
nes. Asi, desde 1880 hasta 1951, el nimero de perso-
nas votantes, “ciudadanas”, se mueve entre el dos y
el tres por ciento del total de la poblaciéon habitante
en Bolivia.”

Los procesos de democratizacion y homogeneiza-
cién cultural, iniciados a raiz de la revolucién de
1952, transformaron en parte el régimen de exclu-
sion étnica y cultural del Estado oligarquico. El voto
universal amplio el derecho de ciudadania politica
a millones de indigenas, anteriormente marginados
de cualquier consulta en la toma de decisiones esta-
tales. Igualmente, la educacion fiscal y gratuita, que
comenz6 a expandirse por las dreas rurales, permitié
que indigenas que constituian la abrumadora mayo-
ria de los “analfabetos” marginados de un conjunto
de saberes estatales, ahora pudieran estar mas cer-
ca de ellos y se abrieran ciertas posibilidades de as-
censo social, a través de la acumulacién de capitales
culturales escolares. Todas estas medidas, junto con
la creacion de un mercado interno, la individualiza-
cién de la propiedad agraria y la estatizacion de los
principales centros productores de excedente eco-
némico, se inscribian claramente en un programa
de nation-building, cuyo protagonista era el Estado.

7. Porcentajes elaborados con base en los datos proporcionados por Marta Irurozqui,
La armonia de las desigualdades, op. cit.; y Manuel Contreras, “Reformas y desa-
fios de la educacion”, en Fernando Campero Prudencio (coord.), Bolivia en el siglo
XX, op. cit.



Sin embargo, la adquisicién de conocimientos cul-
turales legitimos por parte de los grupos indigenas
quedd constrefiida a la adquisicién obligatoria de
un idioma ajeno, el castellano, y de pautas culturales
producidas y monopolizadas por las colectividades
mestizo-urbanas, con lo que nuevamente los me-
canismos de exclusion étnica se activaban, aunque
ahora de manera renovada y eufemistica. De esta
manera, entre 1952y 1976, entre el 60 y el 65% de la
poblacién boliviana que tenia como lengua materna
un idioma indigena s6lo pudo ejercer sus derechos
de ciudadania por medio de un idioma extranjero,
ya que la educacion oficial, el sistema universitario,
el vinculo con la administracion ptublica, los servi-
cios, etc., sblo podian realizarse por medio del caste-
llano, y no empleando el idioma quechua o aymara.
Con la revolucion de 1952, el castellano devino el
tnico idioma oficial del Estado, devaluando de facto
los idiomas indigenas, que no tenian ningtn reco-
nocimiento oficial que permitiera su reconocimiento
como idioma legitimo, de atencién publica, ascenso
social o acceso a funciones burocratico-administrati-
vas. Igualmente, la admisién del voto universal para
los indios impuso un tinico molde organizacional de
derechos politicos, el liberal, en medio de una so-
ciedad portadora de otros sistemas tradicionales de
organizacion politica y de seleccién de autoridades,
que ahora quedaban borrados como mecanismos
eficientes en el ejercicio de prerrogativas politicas.

Este aplanamiento lingtiistico y organizativo al que
fueron sometidos los pueblos indigenas, portadores
de otros saberes culturales y otros sistemas de for-
macion de la autoridad, rapidamente dio lugar a la
construcciéon de un espacio de competencias y acu-
mulaciones lingiiisticas y organizativas reguladas
por el Estado, en el que los indigenas, convertidos
ahora en “hermanos campesinos”, quedaban nueva-
mente ubicados en los puestos més bajos en la lucha
por la conquista de saberes politicos y educativos
legitimos. Obviamente, si el tnico idioma tomado
en cuenta por el Estado para viabilizar las acciones
comunicativas de efecto estatal es el manejado como
materno por las elites mestizas, aquellos que, como
los indios, parten de otro idioma materno y tienen
que aprender con el tiempo una segunda lengua,
tendran que realizar un mayor esfuerzo para acce-
der a los sitiales que, de entrada, ocupan aquellas
personas que tienen como primer idioma el caste-
llano. Aqui, la mezcla idiomatica y la deficiencia en
la construccién sintdctica en castellano, permanen-
temente mostrada por las personas que tienen como

idioma materno una lengua indigena, serd una for-
ma expedita de identificar, sancionar y devaluar los
esfuerzos indigenas por castellanizarse.

En este mercado lingiiistico, la parte superior, con
acceso a los puestos de decision estatal, estara ocu-
pada por personas castellanohablantes de larga data,
en tanto que en el polo estigmatizado y en la anti-
poda de la jerarquia estardn las personas que sélo
hablan idiomas indigenas, mientras que en medio,
en un complejo sistema de ascensos escalonados, es-
tardn aquellos que hablan el idioma castellano junto
con algtn idioma indigena, pero sin saber escribir-
lo; inmediatamente después, quienes que si saben
escribir en castellano, pero no pueden pronunciarlo
bien; aquellos que s6lo hablan castellano pero como
primera generacion, y por tanto arrastran el efec-
to, en este caso negativo, del entorno familiar que
practica algtn idioma indigena; luego quienes que
han logrado algun titulo académico como resulta-
do de una castellanizacién de segunda generacién;
después aquellos que redactan y hablan con mayor
propiedad en castellano; los que ademéas pueden
pronunciar y escribir algtn otro idioma extranjero,
mejor si es el inglés, etcétera.

De la misma forma, en términos de las practicas
culturales, estd claro que tendran mayores proba-
bilidades de acumulacién de otros tipos de capital
cultural quienes, como los mestizo-urbanos, han de-
finido desde el Estado sus conocimientos y habilida-
des particulares como précticas culturales legitimas,
socialmente valoradas; mientras que los indigenas,
poseedores de otros habitos y costumbres, tendran
menos opciones de ascenso y acumulacion cultu-
ral, porque no han accedido a la produccién de esas
habilidades como parte de su entorno inmediato,
y, para conocerlas, tienen que realizar un esfuerzo
mayor para entenderlas, asimilarlas y utilizarlas de
manera eficiente.

En el terreno de los sistemas organizativos de la po-
litica, serd igualmente evidente que tendran mayo-
res opciones de acceder a cargos publicos y de bene-
ficiarse de ellos aquellos grupos de personas aptos
para el ejercicio de derechos liberales, que han sido
educados por esos derechos y para esos derechos,
que serdn nuevamente los mestizos letrados y de
profesiones liberales; mientras que quienes han sido
formados en la légica de comportamientos corpo-
rativos, comunalistas y tradicionales, como los in-
dios, tendrdn mayores probabilidades de acceder a



puestos subalternos. De este modo, en la formacién
del campo politico legal, la conquista de los distin-
tos capitales politicos estard mayoritariamente con-
centrada en aquellas personas que, siendo educadas
por preceptos y habitos liberales, estdn preparadas
para moverse eficientemente en ellos y para ellos;
mientras que quienes son portadores de otra cultura
politica, para tener alguna opcion en la estructura
del campo de competencias politicas, tendran que
adquirir obligatoriamente habilidades extrafias, por
lo general de manera tardia y ambigua, por lo que,
de una manera “espontdnea”, sus esfuerzos sélo po-
dran materializarse en puestos de escaso capital po-
litico legitimo, subordinados y marginales.

Esta manera de construccién jerarquizada de idio-
mas en el campo lingtiistico, y de culturas politi-
co-organizativas en el campo politico, generara una
nueva maquinaria social de exclusién de los indige-
nas, aunque ahora no por la fuerza de la ley o las
armas, sino de manera “suave”, por medio de los
procedimientos y los contenidos que llevaran a que,
de una manera aparentemente “natural”, los pues-
tos jerarquicos en el aparato estatal, en la gestion de
la cultura y en la economia, estén ocupados por los
grupos de larga tradicion castellanohablante, por los
herederos de las antiguas redes de poder colonial,
marcados por procesos de individuacién. En tanto
que, también por aparentes procesos de “seleccién
natural de aptitudes”, los indigenas, los poseedo-
res de habitos comunitaristas, llegardn por el peso
de sus destrezas a ocupar siempre las posiciones de
menor privilegio y poder. Se trata de una re-etnifi-
cacién modernizada de la division social del trabajo,
de los oficios, de los poderes y de las jerarquias poli-
ticas. Lo “modernista” aqui radica en el empleo del
camuflaje de la igualdad para reproducir desigual-
dades. Se habla de la igualdad del voto individual,
pero para encubrir un desigual reconocimiento de
culturas y practicas organizativas politicas, pues la
liberal representativa aparece como la tnica legiti-
ma, frente a las practicas y sistemas politicos indi-
genas, marcados por la predominancia de la colec-
tividad. Se habla de igualdad en la educacién, pero
para encubrir una desigualdad en el reconocimiento
de los idiomas validos ptublicamente para el ascenso
social. Si a ello sumamos que existen elevadas pro-
babilidades de asociar a los distintos grupos sociales
en las aptitudes idiomaticas, culturales y organizati-
vas, con determinados rasgos somaéticos, no es raro
entonces una racializacion de esas aptitudes, con lo
que queda conformado nuevamente un campo étni-

co en el que un bien deseable, la etnicidad legitima
basada en la blanquitud social y somatica, aparece
como el polo ordenador de unas acumulaciones,
apuestas y competencias que reditian reconoci-
miento, grandeza y posicion social.

Todo esto es lo que el indianismo emergente desde
los afios setenta del siglo XX ha denunciado como la
existencia de la “ciudadania de segunda clase”.® La
ciudadania de primera es para las personas que pue-
dan exhibir los blasones simbélicos de la blanquitud
social (apellido, redes sociales, porte personal), que
las ubican como aptas para acceder a cargos de go-
bierno, de mando institucional o empresarial y re-
conocimiento social; en tanto que la ciudadania de
segunda es para aquellos que, por su origen rural,
su idioma o color de piel, son “disuadidos” para
ocupar los puestos subalternos, las funciones de
obediencia y los ascensos sociales mutilados.

La etnicidad como capital

En términos muy generales, una etnicidad es una
colectividad que construye un conjunto de atribu-
tos culturales compartidos, asi como la creencia de
una historia arraigada en una ascendencia comun,
ademads de un inconsciente colectivo.’ Estos atribu-
tos culturales pueden ser de tipo subjetivo, como los
criterios afectivos, emotivos y simboélicos respecto a
afinidades colectivas; u objetivos, como la lengua,
la religion, el territorio y la organizacién social. Sin
embargo, lo importante de todo ello radica en su
composicién connotada, esto es, en su forma de arti-
culacién y entendimiento.

Hay etnicidades en las que los criterios de diferen-
ciacion son de tipo racial y biolégico (en Guyana,
entre africanos e indios); idiomaticos y religiosos
(tamiles y cingaleses en Sri Lanka); o exclusivamen-
te asentados en el idioma (valones y flamencos en
Bélgica). En todo caso, lo que importa de este reper-
torio de etnicidad' es que logre formar una memo-
ria colectiva que remita a una linea de ancestros, y
que permita que el grupo imagine una singular tra-
yectoria que lo diferencia de otros; una valoracién

8. Javier Hurtado, El katarismo, La Paz, Instituto de Historia Social Boliviana (his-
bol), 1985.

9. Michael Hechter, Principles of Group Solidarity, Berkeley, University of Califor-
nia Press, 1987; Arnold Epstein, Ethos and Identity, London, Tavistock, 1978.

10.  Etienne Balibar e Immanuel Wallerstein, Raza, nacién y clase, Madrid, Instituto de
Estudios Politicos para América Latina y Africa (ie pala), 1992.



del lenguaje como archivo vivo de una vision del
mundo compartida por los portadores de este co-
digo comunicacional; esquemas de dramatizacién
de la existencia del grupo, que visibilizan su vida
publica, y una reivindicacién de territorios conside-
rados como “ancestrales”, en los que se que supone
estan anclados los referentes simbolicos e identita-
rios del grupo.

El devenir de las etnicidades puede asumir varias
trayectorias. Algunas pueden dar lugar a naciones
con Estado, como los ingleses; pueden formar parte
de un Estado multinacional que las reconoce como
nacionalidad confederada (la antigua Yugoslavia);
pueden existir como minorias o mayorias sin pre-
sencia institucional en los Estados coloniales, o pue-
den mantenerse en medio de un rechazo a su exis-
tencia, como los kurdos en Turquia.

Las etnicidades pueden tener varias rutas de forma-
cién. Existen identidades estatalmente producidas
y, de hecho, no existe Estado moderno que no haya
inventado de alguna u otra manera una identidad
étnica;' en otros casos, pueden tener un origen anti-
guo o ser fruto de una reciente etnogénesis; asi como
las etnicidades también suelen ser fruto de politicas
coloniales.™

En este dltimo caso, se puede coincidir con Oom-
men en que las etnicidades son procesos por los cua-
les ciertas colectividades son definidas como extran-
jeras en sus propios territorios, y son despojadas del
control de la vida politica y econdémica de ese mis-
mo territorio,”® por lo que la colonia y la reptblica
pueden ser entendidas como continuos procesos de
etnizacion de los pueblos indigenas.

La etnizacion de los indigenas, al disociar la comu-
nidad cultural de la soberania territorial, crea la base
estructural de los procesos de exclusién, discrimina-
cién y explotacion social que caracterizan a los regi-
menes de ocupacion. En ese sentido, las designacio-
nes étnicas pueden ser también leidas como artefac-
tos culturales y politicos de los complejos sistemas

11.  Ibid.

12.  Rodolfo Stavenhagen, Conflictos étnicos y Estado nacional, México, Siglo XXI,
1996; Bartolomé Clavero, Derecho indigena y cultura constitucional en América,
Meéxico, Siglo XXI, 1994.

13.  T. K. Oommen, Citizenship, Nationality and Ethnicity, Cambridge, Polity Press y
Blackwell, 1997.

de enclasamiento social que, mediante el trabajo
del poder simbdlico de determinadas fracciones
de clase, permite en unos casos naturalizar las di-
ferencias de clase y, en otros, consagrar diferencias
culturales como pautas de diferenciacion social fun-
damentales.”® En este tltimo caso, el discurso de la
etnicidad toma la forma de discurso politico, me-
diante el cual las diferencias objetivas de clase son
reducidas a diferencias culturales, con el objeto de
agrupar en torno a una posicion objetiva de clase
(por ejemplo, cierta fraccion dominada de intelec-
tuales o fracciones de comerciantes urbanos), y alre-
dedor de proyectos particulares, a sectores sociales
que, poseyendo distintas condiciones de clase, com-
parten con mayor o menor intensidad una misma
matriz cultural y simbélica. Se trata de una auténtica
eufemistizacién de la condicién de clase, cuyo peli-
gro radica en que al echar un manto sobre ella, slo
busca potenciar en el mercado de bienes culturales
el valor cultural de un cierto tipo de précticas que
permitan a esa fraccion (que basa su ascenso en la
posesion de un cierto tipo de capital cultural) una
mayor capacidad de negociacion en la definicién del
capital cultural y politico legitimo, pero dejando en
pie la distribucién de las otras condiciones objetivas
de clase, que orillan nuevamente a las clases subal-
ternas a su consuetudinaria subalternidad de clase.

Con todo, quedan por indagar las condiciones de
posibilidad de que pautas somaticas, como el color
de la piel, del pelo, el apellido, tengan un valor tan
grande a la hora de la clasificacion y naturalizacién
de las diferencias sociales de clase. Es insuficiente
afirmar que se trata simplemente de construccio-
nes culturales mediante las cuales las diferencias de
clase se representan como diferencias naturales. El
hecho de que las clasificaciones somaticas tengan
un papel como bienes perceptibles, apetecibles o
rechazables, nos lleva a considerar que no son sélo
“expresion”, reflejo o simples “efectos de engafio”
discursivo. Las diferenciaciones étnicas en general
y las clasificaciones raciales en particular, en deter-

14.  Etienne Balibar, “Racismo y nacionalismo”, en Etienne Balibar ¢ Immanuel Wa-
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Interpretation of Cultures, New York, Fontana, 1993; Abner Cohen, Twodimen-
sional Man: An Essay on the Anthropology of Power and Symbolism in Complex
Society, London, Routledge, 1974; Fredrik Barth (comp.), Los grupos étnicos y sus
fronteras. La organizacion social de las diferencias culturales, México, Fondo de
Cultura Economica, 1976.

15. Una manera parecida de entender la formacion de clases sociales en una region
de los Andes se halla en Peter Gose, Aguas mortiferas y cerros hambrientos, rito
agrario y formacion de clases en un pueblo andino, La Paz, Mamahuaco, 2001.



minadas circunstancias, como por ejemplo las colo-
niales y postcoloniales bolivianas, pueden ser vistas
como un tipo de capital especifico,'® de bien social
especifico: el capital étnico que, junto con los otros
capitales econdmicos, culturales, sociales y simboli-
cos, ayudan a conformar los principios de diferen-
ciacion de clase.

El capital étnico hablaria entonces de dos dimensio-
nes complementarias: por una parte, de practicas
culturales distintivas con rango de universalidad,
que eufemistizarian y borrarian las huellas de las
condiciones objetivas de su produccion y control
(lengua legitima, gustos y saberes letrados legitimos,
etc.); y por otra, de diferencias sociales objetivas que
han adquirido el rango de diferencias somatizadas,
y que luego han borrado el origen de las luchas ob-
jetivas de la instauracion de esas diferencias. El co-
lor de piel, el apellido notable con el que los coloni-
zadores inicialmente explicitan simbdlicamente su
posicion objetiva de conquistadores triunfantes con
derecho a las riquezas, tierras e indios, convierten
esta diferencia simbdlica somatizada en una riqueza
corporal, cuya exhibicién consagra simbdlicamente
su posicion objetiva de fuerza y dominio. Se trata
de un producto cultural de significacion valiosa de
los rasgos raciales y de la estirpe, pero cuya virtud
consiste en convertir las diferencias de hecho con-
quistadas, en la victoria politica, militar, organiza-
tiva y técnica sobre los colonizados, en diferencias
de sangre que ejercen un efecto de naturalizacién
de la relacién de fuerzas objetivas. En términos més
horizontales, esta manera de construccién de bien
étnico, pero sin sus efectos de dominacion, podria
ser también la estructura simbdlica mediante la cual
los sélidos, y hasta cierto punto cerrados, lazos de
parentesco de las comunidades (que articulan la
circulacién de fuerza de trabajo y la posesion de la
tierra), expresan su valor social, su lugar privilegia-
do en el mundo, frente a otros grupos comunales
circundantes.

El capital étnico, con estas caracteristicas, que hoy
en dia tienen un valor mayor que las diferencias
fundadas en la distribucién de los bienes escola-
res legitimos, es un tipo de capital simbdlico que
atraviesa la eficacia de todos los demés capitales
(econémico, social, politico, lingtiistico, etc.), y que
ademads ha creado su propio campo de distribucién,
competencias y posicionamientos por su control. La

16.  Pierre Bourdieu, La distincion, Madrid, Taurus, 1998.

competencia por la “blanquitud”” en la sociedad
boliviana seria entonces una forma de somatizar
unos enclasamientos reales o ficticios, pero que tie-
nen toda la fuerza del poder simbélico para produ-
cir efectos practicos enclasantes o desclasantes, en
el orden del espacio de las condiciones objetivas de
clase. Esto se ve con claridad a la hora, por ejemplo,
de las pretensiones que una persona de una clase
social ubicada mads atrds puede tener de desear o
sentirse capaz de acceder a un pretendiente de una
clase social més distante, por el hecho de poseer el
capital étnico (rasgos somaticos, apellido) distintivo
de una clase social ubicada en un escalén superior
del espacio social; o la silenciosa busqueda de cual-
quier familia de cualquier clase social para hallar
una pareja que pueda “blanquear” cultural o soma-
ticamente la descendencia.

La importancia objetiva en los procesos de enclasa-
miento social, y sus posibilidades de conversion en
otros capitales (por ejemplo econémicos), se pueden
apreciar en la propia estructura de las oportunida-
des econémicas en el mercado laboral boliviano. Se-
gun una muestra trabajada por Jiménez Zamora, los
indigenas ocupan el 67% de los empleos mas vulne-
rables y precarios, el 28% de los empleos semicalifi-
cados, y s6lo el 4% de los empleos calificados.”® Es-
tos datos pueden ser interpretados como que, abier-
tamente, hay una discriminacién de los ofertantes
calificados y semicalificados indigenas, o bien, que
el nimero de indigenas con capacidad de ofrecer
mano de obra calificada es inferior al de los mestizos
castellanohablantes; que los indigenas calificados y
semicalificados ya no se identifican con una identi-
dad indigena o, por dltimo, una sumatoria de dos o
tres de estas consideraciones, que dan lugar a este
tipo de segmentacion étnica del mercado de trabajo.
En cualquiera de los casos, abierta o veladamente, la
etnicidad indigena se presenta como objeto de siste-
matica exclusién y devaluacién social.

Se puede llegar a la misma conclusion a partir de la
revisién de la estructura de los ingresos laborales.
Los emigrantes no indigenas ganan tres veces mds
que los emigrantes indigenas, en tanto que los indi-
genas, por lo general, recibiran solo el 30% del sala-
rio de los trabajadores no indigenas por cumplir el

17.  Ruth Frankenberg, “The Social Construction of Whiteness”, en Annual Review of
Anthropology, No. 18, 1989.

18.  Elizabeth Jiménez Zamora, “El costo de ser indigena en Bolivia: discriminacion
salarial versus segregacion laboral”, en Revista de la Sociedad Boliviana de Eco-
nomia Politica, Vol. 1, 2000.



mismo trabajo, mientras que las mujeres no indige-
nas, percibiran sélo el 60% del salario de los varo-
nes.”” En términos esquematicos, un indio “vale” la
tercera parte de un varén mestizo castellanohablante
y la mitad de una mujer mestiza castellanohablante.

Ahora bien, la Reptblica y la adquisicién de dere-
chos politicos individuales, a partir de 1952 hasta el
dia de hoy, al menos formalmente han disuelto el
régimen colonial de divisiéon del trabajo, tanto eco-
némico como politico; pero lo que no ha desapare-
cido, pues mas que una medida administrativa es
una estructura cognitiva de la realidad incorpora-
da, es la representacion racializada o etnificada del
mundo, la naturalizacion de las diferencias y aptitu-
des sociales a partir de determinadas propiedades
culturales, histéricas, geograficas o somaticas. La
discriminacién expresada racialmente, al menos en
Bolivia, hoy ya no es sélo una invencién estatal o
tributaria; es, por sobre todo, un sentido comun. Y
en la medida en que se trata de una estructuracién
imaginada del mundo, mediante la cual tanto domi-
nantes como dominados se ven y ven a los demas en
el mundo, tiene un papel efectivo de estructuracion
préctica de ese mundo.

Borrada la memoria del hecho social que dio lugar
a esta etnificacién de las diferencias sociales y los
enclasamientos, la jerarquizacién racial o étnica del
mundo tiene fuerza estructurante, porque ayuda a
delimitar simbélicamente las diferencias sociales,
aumentando, con su fuerza, la fuerza de la diferen-
ciaciéon social. De ahi la presencia del capital étnico,
esto es, de un régimen de competencias en torno a
bienes étnicos (contingentemente atribuidos al idio-
ma materno, al lugar de origen, al color de piel, al
apellido), que refuerza o devalda a cada persona, se-
gun su acercamiento a la etnicidad legitima o a la es-
tigmatizada, para la adquisicion de los otros bienes
sociales de tipo econémico, relacional o educativo.
De esta forma, hoy, como puede comprobarse en las
distintas trayectorias desplegadas por los sujetos en
sus estrategias matrimoniales, en las adquisiciones
culturales, en las jerarquias salariales, en la distri-
bucién proporcional de prestigios por procedencia
cultural y en el propio tratamiento del cuerpo, la
“blanquitud cultural” y la indianitud no son sélo
enunciaciones estigmatizadoras, sino polos ordena-
dores del campo de los bienes simbdlicos legitimos
que contribuyen a los enclasamientos sociales.

19.  Ibid.
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Hacia una estrategia
renovada para el
progresismo latinoamericano

Gabriela Rivadeneira Burbano

Presidenta de la Asamblea Nacional ~ Ecuador

n dias anteriores, en la Asamblea Nacional
del Ecuador, condecoramos con la presea
Manuela Sdenz a la ex Presidenta de la Na-
cion Argentina, Cristina Fernandez de Kirch-
ner. Se traté no solamente del reconocimiento a su
trayectoria como presidenta y como lider progresista,
sino también y sobre todo de un acto reivindicativo
de su papel como figura popular e histérica de un
proceso de cambio de dimensiones continentales.

El ejercicio nos permitié visibilizar claramente las
posturas politicas de los distintos actores que con-
forman el escenario politico nacional. Por un lado,
la derecha y sus medios de comunicacién arremetie-
ron contra nosotros sin cuartel por la condecoracion,
generando un clima adverso en la opinion publica,
haciendo que muchos compafieros recularan en su
posicién de reconocer a Cristina. Por otro lado, los
actores con una mayor conviccion latinoamericanis-
ta y vision de largo plazo, comenzando desde el Pre-
sidente Rafael Correa, nunca cedieron ante la pre-
sion de los medios y permanecieron firmes hasta el
final. Quienes defendimos la postura de reconocer
a Ferndndez de Kirchner a pesar de la oleada me-
diatica en nuestra contra, sabiamos que este no era
un ejercicio banal, ni coyuntural, sino una apuesta
por la defensa de nuestros referentes ante el ataque
de quienes representan intereses ajenos a los de
nuestros pueblos. Tenfamos que decirle a Ecuador
y a América Latina que no permitiremos que quie-
nes han dado su vida por las grandes mayorias sean
perseguidos judicial y politicamente por las mino-
rias rapaces que los asechan.

Desde luego habré casos que merezcan una investi-
gacion judicial, pero no podemos desconocer el entra-

mado de intereses que hay detras de las acusaciones
contra -no casualmente- grandes artifices de la uni-
dad latinoamericana y de la justicia social, como Lula
da Silva y como Cristina Ferndndez de Kirchner.! Se
trata de intereses econémicos y geopoliticos podero-
sos que buscan inhabilitar por distintas vias a lideres
con un amplio respaldo popular, capaces de volver a
ganar elecciones y poner nuevamente en marcha pro-
cesos populares y progresistas en sus paises y, con
ello, con capacidad de volver a impulsar con fuerza y
determinacion el proceso de integracion regional que
hoy sufre amenazas desde varios frentes.

Decir esto con claridad es menester en medio de tanta
confusién. Reavivar el debate politico sobre las ver-
daderas intenciones de los grupos de poder es algo
que debemos de llevar a cabo a nivel continental para
recuperar la iniciativa del debate politico que la dere-
cha ha secuestrado, reduciéndolo a una multitud de
querellas judiciales y operaciones mediaticas, para
desprestigiar a quienes han representado y van a se-
guir representando una opcién soberana y popular
frente a la hegemonia de las élites y el gran capital
trasnacional. El resguardo de los lideres y los proce-
sos es una necesidad pragmaética de sobrevivencia de
nuestras naciones. Recordemos que sin la actuacién
determinante de los pueblos movilizados bajo la pa-
labra de Lula, de Néstor Kirchner y de Hugo Chavez,
no habria sido posible sepultar el ALCA, aquella ini-
ciativa de “integracién” neocolonial que promovia el

1. Esta formula se ensay6 en México en 2005 con Andrés Manuel Lopez Obrador, al
querer inhabilitarlo juridicamente rumbo a las elecciones de 2006. Solo la movili-
zacion mas grande de la historia de México, con cerca de 2 millones de personas
en las calles, pudo detener el primer intento de frenar la candidatura de AMLO. Es
necesario que este caso se analice de nuevo a la luz de los recientes acontecimientos.



gobierno de Estados Unidos, en la cumbre de Mar del
Plata, en 2005.

Sin embargo, aunque este es un paso importante, no
es suficiente. En un escenario signado por la concen-
tracién mediatica, la cooptacion de algunos parla-
mentos por las élites y la instrumentalizacién politica
de lajusticia, que consideramos las vias privilegiadas
de la operacién de lo que el compaiiero Rafael Correa
ha denominado un “nuevo Plan Céndor”, nuestros
proyectos politicos han de enfrentar con renovadas
estrategias un panorama donde la correlacion de
fuerzas se ha modificado sustancialmente.

Desde nuestro ejercicio politico consideramos que
tenemos que transitar a una estrategia continental
de “guerra de posiciones”, o de “trincheras”, donde
el Estado y los gobiernos formen parte de un am-
plio arco progresista que permita recomponer la he-
ge-monia y donde los sectores sociales recobren pro-
tagonismo.

Por eso, tenemos que tomar con cierta reserva la fér-
mula de la “década ganada”, y no porque no pense-
mos que como continente y como sociedad es mucho
lo que hemos avanzado y conquistado en estos afios;
no porque no pensemos que hemos logrado una pla-
taforma de conquistas sociales y politicas fundamen-
tales para seguir avanzando. Sino porque con la ex-
presion “década ganada” corremos el riesgo de creer
y de plantearle a la sociedad que estos logros son irre-
versibles, que estan alli garantizados, y que no nos
toca mas que seguir por el mismo camino, un poco de
manera rutinaria. Al contrario, tenemos que pensar
que esta fue y seguira siendo una “época en disputa”,
donde tenemos condiciones historicas inmejorables
para contraatacar y volver a vencer.



Nos hace falta subrayar atin mas la dimensién de dis-
puta (politica, social, econdémica, cultural y simboli-
ca) que caracteriza a nuestro proyecto para recuperar
imaginacién politica, para recrear los horizontes de
un proyecto que irrumpio en la realidad de Nuestra
América acogiendo una multiplicidad de demandas
de diversos actores colectivos y que hoy tiene el reto
de abrirse nuevamente a esos sectores para enfrentar
un escenario complejo.

En esta disputa consideramos que debemos trabajar
arduamente en 5 ejes prioritarios: 1) El eje parlamen-
tario; 2) el eje de los “acuerdos minimos”; 3) el eje
de la organizacion politica; 4) el eje de la integracion
regional; y 5) el eje de la comunicacion.

1. Eje legislativo y parlamentario

Las tltimas experiencias en paises hermanos de “gol-
pes parlamentarios” o de parlamentos con tintes
desestabilizadores tienen que llamar nuestra aten-
cién sobre la importancia politica de los cuerpos le-
gislativos, algo que hasta hace poco considerdbamos
innecesario o por lo menos no prioritario en la ela-
boracién de nuestras estrategias. Todo proyecto pro-
gresista tiene que plantearse como elemento vital la
conquista de estos espacios desde donde garantice-
mos una verdadera gobernabilidad y profundicemos
las transformaciones.

Necesitamos que esos espacios sean tomados por
compafieras y compaferos militantes, con claridad
respecto de lo que estd en juego y con una mirada
regional y de alcance histérico, pero sobre todo, com-
pafieras y compafieros provenientes de los distintos
colectivos y organizaciones que componen nuestra
fuerza social y politica, de tal manera que los parla-
mentos puedan convertirse en la primera linea de ba-
talla de la sociedad y los grupos organizados.

En materia de legislacion, tenemos que profundizar
y abrirnos més atin a la construccién normativa junto
a la sociedad, a las organizaciones, a los colectivos
sociales. Solo de esta manera garantizaremos la parti-
cipacién efectiva de nuestros pueblos y la consolida-
cion de derechos.

Uno de los grandes errores de los tltimos afios ha
sido ceder en los espacios, los programas y priori-
zar, en aras de una falsa “gobernabilidad”, la confi-
guracion de alianzas con élites y no con las propias
bases sociales. Esos representantes de las élites, esos
aliados “por conveniencia” han terminado siempre
por traicionarnos. En Brasil, fue el Vicepresidente
Temer y sus aliados parlamentarios quienes opera-
ron con més ahinco el golpe a Dilma. En Argentina,

en 2008, vimos tambalear al gobierno de Cristina
Ferndndez de Kirchner, cuando su vicepresidente
Cobos, con voto dirimente en el Senado, se plegé a
la oposicién liderada por las entidades patronales
agroexportadoras.

2. Eje de los acuerdos minimos para una
plataforma social

En esta década hemos visto como, segin datos de
Naciones Unidas, 72 millones de personas salieron
de la pobreza en América Latina, y como muchas de
ellas estan en riesgo de volver a la pobreza. Vemos
con claridad, a partir de los retrocesos que se dan en
otros paises, como esos logros no son irreversibles
(Argentina en un mes de gobierno neoconservador y
neoliberal tuvo un millén de pobres més, en Brasil los
ajustes del gobierno espurio de Temer generaran sin
duda nuevos pobres).

Enfrentamos un momento econémico mundial muy
duro, pero tenemos que mantener la conviccién de
no afectar a los sectores de menores recursos. Asi de
firme debe seguir siendo nuestro enfoque de no vio-
lentar los principios politicos que mantienen vivo el
respaldo mayoritario de la ciudadania a nuestro pro-
yecto.

Derrotamos al economicismo neoliberal que reduce
todo a una mercancia que se satisface rindiéndose
a una légica de mercado. Consagramos bienes supe-
riores que garantizan derechos como el desarrollo
infantil, la educacion, la salud o la seguridad social,
donde las responsabilidades publicas y estatales son
indispensables. Y también establecimos bienes estra-
tégicos para nuestro proyecto de desarrollo. Algunos
necesitan el protagonismo del Estado mientras otros
pueden ser apoyados o desarrollados por iniciativas
privadas. Fortalezcamos este enfoque en la actual
conyutura. Donde sea necesaria la participacién pri-
vada, exijamos claras responsabilidades, aumento de
productividad y eficiencia, generacién de empleo,
uso y desarrollo de la produccién nacional, cultura
tributaria, vigencia de la legislacion nacional, pero
nunca sacrifiquemos derechos sociales ni soberania,
nunca rompamos los acuerdos minimos con nuestra
poblacién, porque los costos de mediano plazo pue-
den ser mayores.

3. Eje de la organizacién politica

Un tercer aspecto, ligado profundamente a los dos
anteriores, que quisiéramos dejar planteado se re-
fiere al gran desafio que tenemos como proyecto po-
litico de volver a convocar y de volver a abrirnos a



una presencia mas protagénica y mas determinante
de los movimientos sociales en la vida de nuestra
fuerza politica.

Necesitamos movimientos politicos mdas abiertos a
las organizaciones y de caracter mas deliberativo.
Tenemos que recuperar una cierta autonomia para
el espacio de la organizacién politica, una autonomia
relativa, por supuesto, respecto del gobierno. Porque
muchas veces, la 16gica de gobierno acaba capturan-
do y sometiendo la vitalidad de una fuerza politica,
subordindndola a la gestién politica inmediata. Ne-
cesitamos movimientos politicos no subordinados a
la gestion gubernamental, que no se conciban como
apéndice de un gobierno, para que puedan pensar y
actuar, precisamente mas all4 del dia a dia de un go-
bierno, resguardando e impulsando hacia adelante al
proyecto politico, més alla de la coyuntura.

Sostener un gobierno, defenderlo activamente en las
calles y en todas las instancias, movilizar a la gen-
te y ganar elecciones, todo ello es importante, fun-
damental. Pero tenemos el gran desafio de potenciar
el protagonismo del pueblo organizado en todos los
niveles, pues es la tinica garantia de proyeccién hacia
el futuro de nuestras banderas y de nuestra causa en
toda la region.

Esto es clave en momentos en que vivimos una arre-
metida muy agresiva de la derecha que busca restau-
rar un orden social y una agenda de subordinacion
a la potencia que ha sido tradicionalmente hegemo-
nica. Y para enfrentar esa agenda de restauracién
conservadora y neoliberal, es importante preservar
los gobiernos, los espacios de poder ganados por las
fuerzas progresistas y populares, pero més importan-
te atin es ese tejido social y organizativo, esa sociedad
empoderada frente a los intereses corporativos.

4. Eje de la integracion regional

Necesitamos trabajar en el eje de la integracion re-
gional que se vincula con la dimension geopolitica;
esforzarnos por sostener el impulso integracionista,
resistir con unidad y acciones afirmativas a la poli-
tica de recolonizacién del continente y enfrentar exi-
tosamente la restauracién conservadora. Para esto
debemos de organizar nuestros tiempos, reorientar
nuestras prioridades y agendas, concretar proyectos
conjuntos. Dedicar tiempo en nuestras agendas como
actores politicos a la integracién, sabiendo que es una
necesidad primera y no solamente un suefio inalcan-
zable. Rescatar la gran leccién de Chéavez y Fidel, que
antes fue la de Bolivar y Marti, a saber: solo la unidad
del pueblo latinoamericano podra hacer frente a los
intereses de las grandes naciones hegemonicas.

En este sentido somos optimistas. Asi como no cree-
mos en el discurso fatalista del “fin de ciclo”, que
como una sentencia inapelable esta en la boca de tan-
tos analistas y comunicadores, tampoco creemos que
este ciclo de restauraciéon hegemonica pueda durar
mucho. En efecto, creemos que sera corto, entre otras
cosas porque los procesos politicos hemos sembrado
en estos afios una conciencia distinta y porque los
pueblos no van a tolerar tanto ajuste y tanto saqueo,
tanta entrega. Como lo dijimos antes: tenemos con-
diciones histéricas inmejorables para contraatacar y
volver a vencer. Nunca una generacion de latinoa-
mericanos tuvo mejores oportunidades que las que
tenemos ahora.

5. Eje de la Comunicacion

Por dltimo, quisiéramos sefialar otro reto impor-
tante con miras a sostener y profundizar el proceso
de cambio continental, del cual se ha hablado poco
pero es esencial abordar: el eje de la comunicacién.
Tenemos que ampliar y reformular la comunicacion
en todos sus niveles, disputar el sentido comdn. No
negar lo que se ha hecho hasta ahora, pero si ampliar.
La publicidad, el marketing politico son indudable-
mente herramientas necesarias, pero necesitamos re-
visar y mejorar esa comunicacion, y generar mayor
comunicacion alternativa, no convencional, asi como
también trabajar sobre mecanismos de comunicacion
de masas tradicionales y muy efectivos. Integrarlos
regionalmente, como lo plante¢ Cristina en su visita
al Ecuador. Comenzar a disputar la agenda mediatica
con las grandes corporaciones. Por dificil que parez-
ca, con la fuerza articulada de los pueblos, las organi-
zaciones y los movimientos es posible hacer frente a
una de las mayores y mas efectivas armas del poder
global. Organizacién popular y comunicacién popu-
lar son dos dimensiones totalmente vinculadas entre
si. Y esto es algo que va més alla de una disposicién
legal o de una politica publica, es algo que no sola-
mente se legisla ni se decreta, se construye colectiva-
mente en la disputa por el proyecto de sociedad que
queremos.

Concluyendo, el nuevo momento regional exige de
pensadores, militantes, analistas, dirigentes y pueblo
latinoamericano en general la puesta en marcha de
nuevas y variadas estrategias, de mayor activacién
politica y unidad continental. Se requiere, sobre todo,
evidenciar las contradicciones éticas y politicas que
unos y otros proyectos representamos; aumentar la
intensidad de la disputa, no ocultarla ni esquivarla, y
hacerlo, a partir de ahora, todo en clave regional, ya
que de ello depende nuestro futuro.



Psicoanalisis y politica:
la teoria de la ideologia

de Slavoj Lizek

Carlos Aguilar ~ George Garcia

Resumen:

1 filosofo esloveno Slavoj Zizek ha sido
una figura central en las discusiones con-
tempordneas en torno a la teoria de la
ideologia. Sus posiciones al respecto se
han basado en tres pilares tedricos basicos: la teo-
ria psicoanalitica lacaniana, la critica contempora-
nea de la ideologia y la dialéc-
tica hegeliana. A partir de ellos
ha abordado la discusién res-
pecto a las relaciones entre so-
ciedad, practicas y discursos,
polemizando no sélo contra las
ideologias que pregonan que
vivimos en una época “pos-po-
litica’, sino contra los abordajes
posestructuralistas que pier-
den de vista los aspectos ex-
tra-textuales del discurso. Este
articulo intenta sistematizar la
teorfa de la ideologia de Zizek,
planteando algunos elemen-
tos para la comprension de las
relaciones basicas entre teoria
politica y psicoanélisis.

Un inusitado vigor ha obtenido en la tltima déca-
da la critica de la ideologia, después de que pare-
cia diluirse tras los embates del pensamiento pos-
moderno. Atrapada por algunos esquematismos

individual o colectiva, esla
, ”
invencién de una clroga .

revoluciones, son

elementos afines en la lucha
por la identificacién humana, e mezcla pragmatica de ideas
y no sélo piezas de museo.

propios del estructuralismo o por la declarada
condicién posideolégica de los dltimos escritos de
Adorno y Horkheimer, esta critica encontré pocos
defensores cuando se avecinaron los tiempos de
las declaratorias de muerte. Muerte de la utopia,
muerte de las ideologias, muerte del arte; todas
ellas parecian marcar el universo tedrico / con-
ceptual de las “remozadas” ciencias sociales, y por

supuesto de la filosofia al final

“Cada organizacion delsiglo XX.

fantasmadtica, ) o
Tras la caida del socialismo

histérico vimos emerger pos-
turas triunfalistas en el capi-
J.Derrida  talismo, las cuales variaron
desde el “pensamiento sin

¢ e ’ . Y72
También las ideologlas, alternativa” hasta la muerte
en tanto que han sido de la historia y la revolucién.

La mayor parte de las veces,
quienes sostuvieron estas po-
siciones efectuaron una suerte

y valores para reivindicar la
EBloch supremacia absoluta del statu
quo'. No obstante, en medio de

1. Terry Eagleton se burla del desprecio de una parte de la teoria social contempora-
nea hacia el concepto de ideologia, ejemplificandolo con uno de los mas reputados
filésofos actuales: en Contingencia, ironia y solidaridad, Rorty, tras hacer alarde de
la necesidad moral y politica de considerar a los jovenes negros de Estados Unidos
como compatriotas estadounidenses, afirma la inutilidad de la nocion de ideologia.
Lamentablemente, Rorty no parece percatarse de la ironia de esta posicion. Cft.
Eagleton, 1997



dicha orgifa (posideolégica, dirdn algunos) el pen-
samiento de Zizek ha transcurrido por nuevas ru-
tas para sentar las bases de una teoria lacaniana de
la ideologia, pasando por la dialéctica hegeliana y
recuperando algunos elementos de la teoria mar-
xista del fetichismo.

La teoria de la ideologia planteada por este fil6-
sofo esloveno nos permite, por tanto, retomar una
discusion sobre las relaciones entre psicoandlisis y
politica que recientemente traia a colacion Alain
Badiou (2004). ;Qué tiene que ver el lugar del suje-
to con el estatuto del discurso ideolégico? ;Es, des-
de el psicoanalisis, pensable la ideologia como fan-
tasma de la politica? Estas preguntas son centrales
en la conceptualizacién de Zizek sobre el tema de
la ideologia. A continuacién, presentamos algunas
lineas generales para comprender los planteamien-
tos de este autor, en los cuales el psicoanalisis laca-
niano aparece como un interlocutor fundamental
para el andlisis social contemporaneo.

Los momentos dialécticos

En términos generales, el esloveno caracteriza la
ideologia como la matriz generadora que regula

2. Respecto a Freud y Lacan, hemos utilizado las ediciones en castellano, respecti-
vamente, de las Obras completas de Amorrortu y El seminario de Paidds. En el
primer caso, optamos por la traduccion de José Luis Etcheverry debido a su mayor
rigor terminoldgico, mientras que en el caso de El seminario, seguimos la version
de Paidos, por ser la edicion avalada por Jacques-Alain Miller, mentor de Zizek y
mediador fundamental entre Lacan y este filosofo esloveno.



la relacién entre lo visible y lo invisible, entre lo
imaginable y lo no imaginable, asi como los cam-
bios en estas relaciones (Zizek, en Zizek (comp.),
2003: 7). Concuerda con Jameson, quien, siguien-
do a Marx -y a Lacan (cfr. Jameson, 1989b)-, con-
sidera la ideologia como una relativa clausura a
nivel representacional dentro de ciertas condicio-
nes histéricas que limitan estructuralmente la pro-
duccién de sentido de las sociedades y las clases
sociales en ellas.?

Asi, el concepto de ideologia no tendria nada que
ver con la idea de una realidad distorsionada o
invertida, al menos no en un sentido representa-
cional.* Para Marx, como para Nietzsche y Freud,
el tema de la ideologia apunta hacia los funda-
mentos ocultos de los discursos y de la pretendi-
da racionalidad en la que ellos se basan, los cuales
no enmascaran una realidad fundante, sino una
posicién del sujeto enunciante que oculta los con-
dicionamientos materiales de su enunciacién (cfr.
Sloterdijk, 2003). Esta materialidad se refiere para
Marx, tanto como para Nietzsche y Freud®, a una
corporalidad atravesada por conflictos de poder;
mas aan, constituida por ellos®.

Zizek asume el tema de la ideologia como un
proceso de producciéon de practicas y sentido
cuya funcion es la producciéon y legitimacion de
relaciones de poder. El analisis ideolégico remite
siempre a lo extra-discursivo, a practicas que son
mediatizadas por el lenguaje, sin por ello agotarse
en éste. Por ello, siguiendo el analisis hegeliano
de la religion -esa forma cultural que Marx con-
sideraba ideoldgica par excellence-, Zizek carac-

3. Estaclausura es relativa puesto que esté abierta a lo Real. Al igual que en el caso de
Foucault segiin Deleuze, esta apertura a lo Real permite aproximarse a lo simbolico
en términos de diagrama, més que de estructura. Cfr. Jameson, 1989: 49; Deleuze,
1987.

4. Del mismo modo, para Marx la ideologia no es un asunto epistemoldgico, sino
praxico, y por ello politico. Kolakowski ilustra el caracter irreductible de la ideolo-
gia a criterios epistémicos al apuntar que, por ejemplo, el Manual del materialismo
historico de Konstantinov, a pesar de contener un gran nimero de enunciados verda-
deros, es tan ideologico como La ciudad de Dios de San Agustin. Cfr. Kolakowsky,
1970: 25-45.

5. Como es bien sabido, en la teoria de la ideologia el concepto de ilusion de Freud y
la critica genealdgica de Nietzsche se enmarcan dentro de la misma problematica
abierta por Marx respecto al caracter socialmente situado del pensamiento; los pen-
sadores de la sospecha tienen en comun la critica de la razén como racionalizacion
del lugar del sujeto. Cft. Freud, 1976; Nietzsche, 1997. Aunque Lacan no usa el
vocablo ideologia, su teoria apunta, como demuestra Zizek, en el mismo sentido
que ese concepto. Por supuesto, las consecuencias de este aspecto del psicoanalisis
lacaniano son desarrolladas, més alla de las previsiones de Lacan, por el autor de El
sublime objeto de la ideologia.

6. En este sentido, tedricos contemporaneos como Foucault y Bourdieu no han fun-
dado en la corporalidad un nuevo objeto de estudio, aunque si han profundizado y
refundamentado los planteamientos de los maestros de la sospecha. Cft., ademas de
los textos mencionados en la cita anterior, Freud, 1984.

teriza la ideologia (y su critica) a partir de tres
momentos basicos: la ideologia en si, en tanto que
conjunto de ideas; la ideologia para si, en su ma-
terialidad (aparatos ideolégicos del Estado); y la
ideologia en y para si, cuando entra en funciona-
miento en las préacticas sociales (Zizek, en Zizek
(comp.), 2003: 16-24).

Como sefiala el autor, estos momentos conforman
el funcionamiento efectivo de la ideologia; sin uno
de ellos, la ideologia no podria condensarse en
practicas sociales concretas, ni podrian éstas gene-
rar doctrinas o creencias. Zizek se interesa particu-
larmente en el Gltimo momento -la ideologia en y
para si-, cuando la ideologia, sin embargo, parece
dejar de serlo. Este momento es, por ejemplo, en
el que se da el fetichismo de la mercancia: alli la
fantasia capitalista se plasma en préactica social, y
por tanto se muestra como sintoma de esa misma
fantasia intersubjetiva.

La ideologia en y para si es condicién de posi-
bilidad de la identidad, en tanto que el sujeto se
inserta en estructuras simbdlicas que regulan sus
practicas y representaciones; tal como sefiala este
tedrico, “en la red de relaciones intersubjetivas,
cada uno de nosotros es identificado y atribuido
a cierto lugar fantasmaético en la estructura sim-
bolica del otro””. Es desde esta red simbdlica (y
eventualmente contra ella) que el sujeto formula,
en primera instancia, su vision -necesariamente
parcial- del mundo.

Zizek ejemplifica la ideologia en y para si median-
te el caso de la conciencia en la sociedad “posideo-
légica’ capitalista tardia, la cual implica una serie
de presupuestos ideoldgicos necesarios para la
reproduccion de las relaciones sociales existentes,
aunque éstos sean pensados por esa conciencia
como motivaciones estrictamente utilitarias y / o
hedonistas. De este modo, la ideologia funciona
como una “elusiva red de actitudes y presupues-
tos implicitos, cuasi ‘espontdneos’, que constitu-
yen un momento irreductible de la reproduccién
de las précticas ‘no ideolégicas” (econémicas, lega-
les, politicas, sexuales)” (Zizek, en Zizek (comp.),
2003: 24).

7. Zizek, 1994: 18. El énfasis sobre los lugares de los sujetos en una estructura sim-
bolica intersubjetiva nos remite inmediatamente a la fenomenologia de Schiitz y a
la teoria de los roles de Goffman. Cfr. Schiitz, 1972; Goffmann, 1971. En términos
lacanianos, estos autores elaboran teorias sobre el registro de lo Simbdlico.
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En tanto que referida a las practicas sociales con-
cretas, la efectividad de este momento de la ideo-
logia no depende de la ignorancia de quien la
ejerce. La ideologia entonces no depende, segin
Zizek, de que en su praxis los seres humanos 70 lo
saben (que acttian en beneficio de ciertos grupos de
poder) pero lo hacen (cfr. Marx, 1986: 41), sino que
perfectamente pueden saberlo, pero actian como
si no lo supieran. La ideologia en y para si no ra-
dica en el saber, sino en el hacer: por ello, en las
sociedades centrales contemporaneas, la ideologia
por excelencia seria el cinismo®.

Para Zizek lo propio de la ideologia es el modo por el cual
su contenido se relaciona con la posicion subjetiva impli-
cada por su mismo proceso de enunciacion; la ideologia
racionaliza (en sentido freudiano) discursivamente
los motivos profundos por los cuales el sujeto pien-
sa o actta de determinado modo. En esta medida,
la ideologia implica siempre un ocultamiento: “para
ser efectiva, la 16gica de la legitimacion de la relacion de
dominacion debe permanecer oculta” (Zizek, en Zizek
(comp.), 2003: 15. Enfasis del original). Como vere-
mos a continuacion, toda ideologia tiene como tras-
fondo una organizacion fantasmética; consecuen-
temente, la ruptura con la ideologia nos remite al
tema lacaniano de atravesar el fantasma.

La interpelacion ideoldgica

Como habia planteado Althusser, la ideologia
necesariamente funciona interpelando al sujeto;
mds adn, subjetividad e ideologia se constituyen
mutuamente. Segin este tedrico, “la categoria
de sujeto [...] es la categoria constitutiva de toda
ideologia, cualquiera que sea la determinacién y
el momento histérico”, a la vez que “toda ideolo-
gia tiene la funcion (que la define) de ‘constituir’
en sujetos a los individuos concretos”®. Es posible
y necesario para el analisis marxista, pues, histo-
rizar los mecanismos y dispositivos concretos (de
poder) en la produccién de subjetividades™.

8. Politicamente hablando, en el cinismo no importa tanto la consciencia del sujeto,
sino sus précticas concretas. Zizek ilustra esto con la exortacion kantiana a la obe-
diencia al emperador, adecuada a los imperativos académicos en boga: “en teoria (en
la practica académica de la escritura), deconstruye tanto como quieras y todo lo que
quieras, pero en tu vida cotidiana participa del juego social predominante”. Zizek,
1994: 11; Cfr. Kant, 2002: 37.

9. Althusser, Louis. Ideologia y aparatos ideologicos del Estado. Notas para una inves-
tigacion. En: Althusser, 1989: 139. En un sentido similar planteaba Adorno su tesis
de que la identidad es la forma originaria de la ideologia. Cfr. Adorno, 1986.

10.  Asi lo intentaba Eagleton, siguiendo los desarrollos althusserianos sobre los apara-
tos ideoldgicos del Estado, a través de su categoria de un modo de produccion de
sujetos. Cfr. Eagleton, 1985-1986.

Siguiendo a Lacan -como Althusser-, para Zizek
el sujeto tiene el status de una respuesta de lo
Real" a la pregunta del Otro, el orden simbdlico
(cfr. Zizek, 1997: 231-232)™2, El sujeto es por si mis-
mo un vacio; la funcién libidinal de la ideologia
es suturar esa falta’®. Justamente porque existe esa
falta en la estructura es que todos los modos de
subjetivacion intentan reprimirla o llenarla. Este
antagonismo fundacional del sujeto —-que éste no
sea capaz de reconocer plenamente el nucleo trau-
matico de su ser (cfr. Zizek, 2003: 264-265)- es el
principio a partir del cual Zizek asume su lectura
hegeliana de Lacan; asi como para éste el sujeto, en
tanto que sujeto en falta, es antagénico, para Hegel
ese vacio es la negatividad que define al sujeto™.
Segun esta comprensiéon del proceso dialéctico,
la contradiccién, lejos de ser una constante de su-
peracion progresiva, se convierte en la condicion
interna de toda identidad (inherentemente en fal-
ta). Por esto, segtin el esloveno la dialéctica hege-
liana abre una fisura que posteriormente algunas
interpretaciones marxistas intentaran cerrar, entre
otras formas, con la teoria de la ideologia como fal-
sa conciencia®.

Siendo el sujeto una respuesta de lo Real, éste es,
pues, la causa ausente'® a partir de la cual el sujeto
adquiere sus identificaciones (y alteridades) ideo-
l6gicas. En lo fundamental, lo Real produce una
serie de efectos estructurales como desplazamien-

11.  La caracterizacion de Zizek de lo Real se cifie al concepto lacaniano: “lo ‘Real’ la-
caniano denota, en Ultima instancia, ese resto no mediado que sirve como sostén de
la estructura simbolica en su pureza formal”. Zizek, 1994: 110. Debe notarse que,
precisamente por esta apertura hacia lo Real, los planteamientos de Lacan escapan
de la trampa de la autorreferencialidad del lenguaje supuesta por las posiciones an-
tifundacionalistas posmodernas.

12. "Elsujeto es una respuesta de lo Real (del objeto, del nucleo traumatico) a la pregun-
ta del Otro. La pregunta como tal produce en su destinatario un efecto de vergiienza
y culpa, lo divide, lo histeriza, y esta histerizacion es la constitucion del sujeto: el
estatuto del sujeto como tal es histérico. El sujeto se constituye a través de esta divi-
sion, escision, con referencia al objeto en él; este objeto, este nicleo traumatico, es
la dimension que ya hemos denominado como la de ‘una pulsion de muerte’, de un
desequilibrio traumético, de una extirpacion". Zizek, 1992: 235.

13.  El soporte del sujeto es puramente fantasmatico; el mismo sujeto no es poseedor
sino de un vacio surgido de la imposibilidad de responder la pregunta del Otro.
Esta pregunta es constitutiva del sujeto, en tanto que se dirige al nicleo mismo del
sujeto, al objeto que en ¢l lo escinde, ya que lo atrae (ofrecida cierta consistencia) y
lo repele (en razon de su imposibilidad de respuesta).

14.  Para Zizek, este sujeto descentrado (“barrado” en la grafia lacaniana) surge con
Kant, al diferenciar éste al yo como apercepcion trascendental del yo como notume-
no. Mas atin, Zizek considera que el objeto trascendental es la version kantiana del
objeto a lacaniano. Cfr. Zizek, 2003: 275-278.

15. Posicion que, como hemos sefialado anteriormente, no corresponde a la formulacion
de Marx y Engels. No es casual, en todo caso, que la critica ideologica de la Ilustra-
cion si se limite a la problematica de la representacion: el proyecto de subjetividad
propio de la filosofia clasica burguesa se enmarca en el intento de suturar la falta
constitutiva. De alli su evidente caracter ideologico.

16.  Zizek asume la misma postura que Jameson, también inspirado en Lacan y Hegel,
frente al tema de la causalidad. Cfr. Jameson, 1989: 20-30.



tos, repeticiones, etc.; es una entidad, dice Zizek,
que se ha de construir con posteridad para que
podamos explicar las deformaciones de la estruc-
tura simbolica. Lo Real es lo imposible, y es esta
imposibilidad la que se ha de captar a través de
sus efectos (Zizek, 1992: 214).

Es precisamente desde esta perspectiva que Zizek
plantea la problematica de la lucha de clases:
mas alla de lo especifico de la formacion econé-
mico-social en cuestion, la constitucion de la rea-
lidad social supone la represion primordial de un
antagonismo que pone en marcha al proceso de
simbolizacion; la critica a la ideologia tiene como
fundamento tltimo a lo ‘real’” (Zizek, en Zizek
(comp.), 2003: 36). El autor ejemplifica este aspec-
to con el clasico caso de la simbolizacion espacial
de las tribus estudiadas por Levi-Strauss: mientras
que el subgrupo dominante percibe su aldea como
circular, el subgrupo subalterno la percibe como
dos espacios separados por una frontera invisible
(cfr. Lévi-Strauss, 1976: 119-146). Lo Real no radica
en ninguna de las dos perspectivas, ni en una dis-
posicion “objetiva” de las casas de la aldea, sino en
el ntcleo traumaético que esos habitantes no pudie-
ron simbolizar, un desequilibrio fundamental en
las relaciones sociales de su aldea.

La lucha de clases no es, pues, un significante tlti-
mo que da sentido a todos los fenémenos sociales,
sino, en palabras del filosofo lacaniano-hegeliano,
“un cierto limite, una pura negatividad, un limi-
te traumaético que impide la totalizacién final del
campo social-ideolégico” (Zizek, 1992: 214)®. A
raiz de este trauma aparece la fantasia ideologi-
ca; para Zizek, en palabras de Elliott (1995: 242),
“la funcién de la ideologia es proveer a hombres
y mujeres de una secuencia escénica fantaseada
de la posibilidad de su propia condicion social. En
sintesis, la ideologia proporciona una visiéon idea-
lizada de una ‘sociedad’ que realmente no puede
existir”.

Efectivamente, para el esloveno, “la nocion estan-
dar con respecto al funcionamiento de la fantasia

17.  “El estatuto de lo Real es completamente no-sustancial: es producto de los intentos
fracasados por integrarlo en lo Simbolico”. Enfasis del original. Zizek, 1993: 129.

18.  Notese el papel privilegiado que Zizek ~méas adorniano que lo que él seguramente
admitiria— le otorga a la negatividad. Alli radica, de hecho, la imposibilidad de una
totalizacion consistente, como una esencial incapacidad de lo Simbolico por clausu-
rar el sentido de lo Real.

en el contexto de la ideologia es la de un escenario
fantasmatico que opaca el verdadero horror de la
situacion; en lugar de una verdadera descripcion
de los antagonismos que recorren nuestra socie-
dad, nos permitimos una percepcién de la socie-
dad como un todo orgénico, que se mantiene uni-
da gracias a las fuerzas de la solidaridad y la coo-
peracion”. (Zizek, 1997: 15).

La fantasia oculta el horror ante lo Real, pero tam-
bién, de manera paralela, crea aquello que preten-
de sustituir a lo que encubre, el factor reprimido
que opera siempre mds alla de donde esperamos
encontrarnos con él. Segun Zizek (cfr. 1992: 61), lo
fundamental de la ideologia no es que sea una ilu-
sion que enmascara el estado real de las cosas, sino
que consista en una fantasia (inconsciente) que es-
tructura nuestra propia realidad social®. Precisa-
mente, como sefiala el autor, “la fantasia crea una
gran cantidad de ‘posiciones de sujeto’, entre las
cuales el sujeto esta en libertad de flotar, de pasar
su identificacién de una a otra” (Zizek, 1997: 16)2.

Por ello el papel de la fantasia es complejo; no sélo
realiza un deseo de manera alucinatoria, sino que
contribuye a organizar el régimen de deseo del su-
jeto. La critica a la concepcion de ideologia como
efecto de la carencia (4 la Feuerbach) es luego -
como planteaba Foucault-, insuficiente: no basta
con sefialar que los contenidos de la ideologia sur-
gen por la carencia real de ellos; hay que determi-
nar por qué la ideologia se presenta precisamente
con esos contenidos. Es la fantasia la que “nos en-
sefia cOmo desear” (Ziiek, 1997:17, ss.), y, por tan-
to, esta funcién tiene implicaciones directamente
politicas.

El goce y el gran Otro ideolégico

Como sostiene Eagleton respecto a la teoria de la
ideologia de Zizek, “la realidad y sus apariencias

19. Laideologia “es una construccion de la fantasia que funge de soporte para nuestra
‘realidad’: una ‘ilusion’ que estructura nuestras relaciones sociales efectivas, reales,
y por ello encubre un niicleo insoportable, real, imposible [...] La funcién de la
ideologia no es ofrecernos un punto de fuga de nuestra realidad, sino ofrecernos
la realidad social misma como una huida de algiin nucleo traumatico, real” (Ziiek,
1992: 76).

20.  Acé Zizek habla de “posiciones de sujeto’ especificadas en la trama ideolgica, sefia-
lando, en todo caso, que la vacuidad del sujeto es condicion fundante y necesaria de
ellas. Por otra parte, debe entenderse que el fantasma “como ficcién que oculta una
falta, una inconsistencia en el orden simbolico, es siempre particular; su particula-
ridad es absoluta, resiste a la mediacion, no se la puede incorporar a un ambito mas
amplio, universal, simbolico”. Zizek, 2000: 259. De ahi la relacion del fantasma con
el objeto a.



se dan conjuntamente en la ideologia. La ideologia
se apega a sus diversos objetos con toda la ciega
tenacidad del inconsciente; y un atractivo impor-
tante que tiene sobre nosotros es su capacidad
para producir gozo” (Eagleton, 1997: 232)*. En
tanto que remite a la fantasia que sostiene la iden-
tidad (y la “realidad” simbolizada por el sujeto), la
ideologia se sustenta en el goce”, reafirmandose a
través de la satisfaccion libidinal que el sujeto ob-
tiene de su sintoma (la identificacién ideolégica, la
cual tiende hacia su repeticion compulsiva). Mas
atin, para Zizek la ideologia comparte con el goce
una caracteristica atribuida por Lacan a éste: no
sirve para nada (cfr. Lacan, 2006: 11) mas alla de
sus propios objetivos, y se convierte en un fin en si
misma (Ziiek, 1992: 122)%.

El goce es siempre un excedente; sin plus el goce
no es posible del todo (cfr. Zizek, 1992: 82-86); es
el soporte dltimo de la ideologia, mas alla de los
contenidos (relativos al significado) de la ideolo-
gia en cuestion. El plus que se produce mediante
la renuncia al goce es el objeto a, la encarnacion
del plus-de-goce (Zizek, 1992: 119), el cual es des-
crito por el esloveno -de nuevo, desde un Lacan
practicamente literal- como “el objeto causa del
deseo: un objeto que, en cierto sentido, es puesto
por el deseo mismo. La paradoja del deseo es que
pone retroactivamente su propia causa: el objeto
a es un objeto que solo puede percibir una mira-
da ‘distorsionada’ por el deseo, un objeto que no
existe para una mirada ‘objetiva’. En otras pala-
bras, siempre, por definicion, el objeto a es percibi-
do de manera distorsionada, porque fuera de esta
distorsion, ‘en si mismo’, él no existe, ya que no es
nada mds que la encarnacion, la materializacion de
esta distorsion, de este excedente de confusién y
perturbacién introducido por el deseo en la deno-
minada ‘realidad objetiva” (Zizek, 2000: 29-30).

21.  Latraduccion que guarda el sentido propio del discurso psicoanalitico es goce, y no
2070, como aparece en el texto citado.

22.  Recordemos que este plus de goce genera a la vez malestar: “todo ejercicio del goce
entrafia algo que se inscribe en el Libro de la deuda en la Ley [...] Todo lo que del
goce se gira hacia la interdiccion se dirige a un reforzamiento siempre creciente de
la interdiccion [...] Cualquiera que avance en la via del goce sin freno, en nombre
de no importa qué forma de rechazo de la ley moral, encuentra obstaculos, cuya
vivacidad bajo innumerables forma nuestra experiencia nos muestra todos los dias”.
Lacan, 2000: 214. Véase también Braunstein, 2005.

23.  En este sentido, sefiala Zizek, “la prohibicion del deseo, con el fin de lograr la efi-
cacia, ha de tornarse erotica. La regulacion del deseo conduce al deseo de la propia
regulacion”. Citado en Griffiths, 2000: 384.

El objeto a es, pues, un residuo de la falta funda-
mental constitutiva del sujeto.

Por su parte, el gran Otro representa la alteridad
radical arraigada en el orden de lo simbdlico. Al
referirse la ideologia al problema de las relaciones
entre identidad y alteridad, y en particular a las
implicaciones que ello conlleva respecto al tema
del poder, Zizek afirma que el gesto elemental de
la ideologia consiste en el acto de presuposicion
que hace existir al gran Otro (cfr. Zizek, 1994:
79). No es de extrafar, por consiguiente, que en
el discurso ideolégico, “la agencia del gran Otro
estd presente en dos modalidades reciprocamente
excluyentes. Antes que nada, el “gran Otro’ apare-
ce como una agencia oculta ‘que mueve los hilos’,
que maneja el espectaculo entre bastidores: la Di-
vina Providencia en la ideologia cristiana, la “astu-
cia de la Razén’ hegeliana [...], la “‘mano invisible
del mercado’ en la economia mercantil, la ‘l6gica
objetiva de la historia” en el marxismo-leninismo,
la “conspiracién judia’ en el nazismo, etc.”. Pero,
por otra parte, “el gran Otro ideoldgico funciona
al mismo tiempo como exactamente lo opuesto al
agente oculto que mueve los hilos: la agencia del
puro aspecto exterior, de una apariencia que es, no
obstante, esencial, es decir, que deberia preservar-
se a cualquier precio” (Zizek, 1994: 56-57).

Como senaldbamos anteriormente, es el orden
simbolico (el lenguaje como gran Otro) el que asig-
na los lugares sociales, estando la fantasia relacio-
nada directamente a través de él con la identidad
del sujeto; de ahi que la ideologia, en cualquiera
de los tres momentos planteados por Zizek (en si,
para si, en si y para si) se refiere a este gran Otro.
El punto de acolchado, el mecanismo fundamen-
tal para el funcionamiento de la ideologia segtin
Zizek, funciona en el orden de lo simbélico. El
punto de acolchado (point de capiton), de central
importancia para la teoria lacaniana, le permite a
este autor explicar la incorporacion de nuevos ele-
mentos dentro de las ideologias existentes.

El punto de acolchado es el que posibilita ubicar
a los elementos protoideolégicos que, mientras
no estén estructurados en una ideologia, son sola-
mente “significantes flotantes”; en tanto que no co-
nozcamos el contexto discursivo en el cual aparece
un concepto, su significado permanece abierto y
sobredeterminado. Asi, por ejemplo, ecologismo
designa un concepto diferente, segtin lo pensemos



desde una posicion estatista, socialista o conser-
vadora®. La operacién ideolégica elemental con-
siste, pues, en una “conversiéon de la forma” que
permite el funcionamiento del significante en el es-
pacio ideolégico. Un nuevo simbolo (en este caso,
el término ecologismo) no afiade ningtn nuevo
sentido a la ideologia, pero reorganiza los que ya
estaban en ella (cfr. Zizek, 1994: 164-165).

Segun el fil6sofo esloveno, “el point de capiton es el
punto a través del cual el sujeto es “cosido’ al signi-
ficante, y al mismo tiempo, el punto que interpela
al individuo a transformarse en sujeto dirigiéndo-
le el llamado de un cierto significante amo (‘Co-
munismo’, ‘Dios’, ‘Libertad’, “Estados Unidos’)”
(Zizek, 1992: 142-143). Este significante amo con-
densa toda la riqueza semiética del campo seman-
tico (ideolégico) al que se refiere; en esta medida
es un “punto nodal”, un “nudo de significados”
(Zizek, 1992: 135) que define la identidad de los
significantes subordinados. El punto de acolchado
es el punto de subjetivizacion de la cadena de sig-
nificantes, ya que es él el que interpela al individuo
a convertirse en sujeto a través del llamado del sig-
nificante amo (Zizek, 1992: 156). Y es precisamente
el punto de acolchado el que detenta el lugar del
gran Otro en la cadena diacrénica del significante,
pues, actuando como un “designante rigido” to-
taliza una ideologia, deteniendo el deslizamiento
metonimico de sus significados (cfr. Zizek, 1992:
135-141)

La dinamica de la ideologia seria, pues, la misma
que Freud planteaba respecto al suefio: en éste, en
efecto, el sujeto durmiente puede percibir estimu-
los externos, pero estos estimulos son asumidos
dentro de la 16gica del mismo suefio y explicados
por éste. Es el suefio el que en la mente del dur-
miente le da sentido al estimulo. En concordancia,
segin Zizek, “una ideologia en realidad triunfa
cuando incluso los hechos que a primera vista la
contradicen empiezan a funcionar como argumen-
taciones en su favor” (Zizek, 1992: 80).

La pregunta que surge, una vez caracterizada esta
dindmica de la ideologia, es la de como sea posible
salir de este universo de sentido, aparentemente
cerrado. Dado que la fantasia funciona como ele-

24.  En este aspecto, Zizek se remite a los planteamientos de Laclau y Mouffe. Cfr.
Zizek, 1992: 125-126.

mento que opaca el campo real de los antagonis-
mos en que se desenvuelve el sujeto, atravesar la
ideologia como fantasia social es el objetivo politi-
co de la formulacion de Zizek.

Atravesar la ideologia

El planteamiento de este autor supone, por tan-
to, la posibilidad de un més alla de la ideologia.
Contra la solucién “posmoderna” de afirmar que
la tinica posiciéon no ideoldgica es renunciar a la
idea de una realidad extraideoldgica y suponer
que solo existe una pluralidad de universos dis-
cursivos y ficciones simbélicas -una solucién neta-
mente ideolégica, por demas-, Zizek plantea que
la critica de la ideologia debe darse desde un lugar
vacio, no definido positivamente; darle un lugar
positivo a la critica es recaer en la ideologia®. El
tnico modo de no incurrir en el pensamiento ideo-
légico es, pues, mantener la tensién entre ideolo-
gia y realidad®, aunque una y otra no puedan se-
pararse claramente (cfr. Zizek, en Zizek (comp.),
2003: 26).

El objetivo fundamental de la fantasia ideol6gica
es acallar el antagonismo social. Por ello, si, como
afirma este autor, la fantasia es el medio que tie-
ne la ideologia de tener en cuenta de antemano
su propia falla, es necesario enfatizar el tema del
antagonismo, mostrando cémo la ideologia encu-
bre el trauma de la imposibilidad de la sociedad
como una totalidad cerrada y homogénea (cfr.
Zizek, 1992: 173-174). Por ello es necesario retomar
el sintoma, pues éste es el mecanismo por el cual
la fantasia justifica la falta fundante; no pertenece
al orden de aquellas cosas que perturban al sujeto
desde fuera, sino que es la manifestacién que torna
visible el antagonismo del cual depende la consti-
tucién de éste.

25.  De nuevo, el enfoque de Zizek muestra su convergencia con la dialéctica negativa
adorniana, y es a la vez consecuente con el papel critico que Lacan le asigna tanto al
psicoanalisis como al marxismo. Segin Lacan, el marxismo no es una concepcion
de mundo, sino “el anuncio de que la historia instaura una dimension del discurso
distinta, y abre la posibilidad de subvertir completamente la funcion del discurso
como tal”. Lacan, 2006: 42.

26. Esta realidad no debe ser entendida en sentido de una experiencia cotidiana “prei-
deoldgica”, pues la vivencia cotidiana esta ya de por si inmersa en la ideologia, sino
como la idea (en sentido kantiano) de una objetividad rectora. Romper con la ideo-
logia no es posible a través de la confrontacion de los ideologemas con la “realidad”
perceptible, pues lo que caracteriza a la ideologia no es plantear enunciados falsos,
sino el modo por el cual pretende invisibilizar la conflictividad generada por lo Real.
Como hemos observado anteriormente, la ideologia funciona plenamente cuando el
sujeto no siente ninguna oposicion entre ella y la realidad.

27. Para una interesante critica al posestructuralismo y la hermenéutica gadameriana,
cfr. Zizek, 1992: 201-204.



Atravesar la fantasia ideolégica implica pasar por
la identificaciéon con el sintoma, en tanto que éste
es un punto de fuga para eludir la imposibilidad
del deseo del sujeto. Siguiendo la explicacién de
Zizek, el judio es el sintoma del corporativismo
fascista; para América Latina, podemos agregar
nosotros, el indio y el comunista han sido los sin-
tomas sobre los cuales la fantasia ideol6gica ha ex-
plicado la imposibilidad (inherente y fundante) de
la nacién en el capitalismo dependiente. Del mis-
mo modo como Marx explicaba como productos
necesarios del propio capitalismo lo que para la
economia politica y la sociologia burguesas eran
“disfunciones” del sistema, la critica ideol6gica
debe mostrar como el sintoma revela el verdade-
ro funcionamiento tras la interpelacién ideolégica
(cfr. Zizek, 1992: 175).

Al identificarse con su sintoma, el sujeto se con-
fronta con la imposibilidad de la fantasia ideold-
gica: de este modo, “atravesamos y subvertimos
el marco fantasmatico que determina el campo del
sentido social, la autocomprension ideolégica de
una sociedad dada, es decir, el marco dentro del
cual, precisamente, el sintoma aparece como una
intrusién ajena, perturbadora, y no como el punto
de la irrupcién de la verdad del orden social exis-
tente, de otra manera oculta” (Zizek, 2000: 230).

Lo anterior implica que para salir de la clausura
ideologica es ademas necesario “deshacer” el gesto
ideologico fundante -el que posibilita la interpela-
cién ideolégica-; es necesario suspender el (presu)
poner al gran Otro, (cfr. Zizek, 1994: 79), lo cual
es posible gracias a que, si bien el sujeto lacaniano
esta escindido, lo mismo es también cierto del gran
Otro®. La desenajenacion del sujeto es posible de-
bido a que el gran Otro esta en falta; el camino de
la destitucion subjetiva consiste precisamente en la
posibilidad de que el sujeto identifique su propia
falta con la falta del Otro (cfr. Zizek, 1992: 168).

Aqui resalta el cardcter antisacrificial de la pro-
puesta que retoma de Lacan el filésofo esloveno, y
por la cual se hace mas manifiesto su cardcter radi-
cal de izquierda; mientras que el fascismo -como
el prototipo segtn Zizek de ideologia- se identifi-

28.  Recordemos que el interés de Zizek estd ante todo enfocado sobre la consistencia
fantasmatica que el objeto a le provee al sujeto, gracias al cual éste se percibe como
digno del deseo del Otro.

ca con el gran Otro simbdlico y lo exalta, la criti-
ca ideolégica debe, por el contrario, suspenderlo.
La destitucién subjetiva supone, en palabras de
Zizek, asumir que “el Otro no posee lo que al su-
jeto le falta, y ningtin sacrificio puede compensar
esta falta de aquél” (Zizek, 1994: 78)%.

El psicoandlisis no tiene como objetivo, pues, que
el analizante sea capaz de aceptar su renuncia
como condicién de acceso al deseo; mas que asu-
mir la falta, el sujeto deberia asumir la falta del
gran Otro -lo cual, como propone Zizek, es incom-
parablemente mds insoportable-. Al ser el gran
Otro la (presu)posicion de un orden inmaterial e
ideal, su funcion (libidinal) es garantizar el sentido
y la consistencia altimos de la experiencia del su-
jeto; esta retirada respecto del gran Otro no es un
sacrificio —pues el sacrificio se dirige siempre hacia
el Otro-, sino “un acto de abandono que sacrifica
el sacrificio mismo” (Zizek, 1994: 79).

Consecuentemente, el fin altimo de la critica ideo-
logica es el de poner al sujeto histérico (barrado,
por supuesto) frente a la posibilidad de su propia
accion frente al Otro que se estimaba completo.
Lejos de preparar para la aceptacion de un orden
simbdlico totalitario, la critica ideoldgica fundada
sobre el psicoandlisis lacaniano seria una prope-
déutica para la ruptura con el status quo; trataria
ante todo de confrontar el trauma que ha generado
la fantasfa ideolégica®.

Visibilizar el conflicto y asumirlo como fundante
es, de este modo, parte fundamental de la rup-
tura con la ideologia. De alli que, segtin Zizek la
izquierda “debe preservar las huellas de todos
los traumas, suefios y catastrofes histéricos que
la ideologia imperante del ‘fin de la historia” pre-
feriria obliterar; debe convertirse en monumen-
to vivo, de modo que mientras esté la izquierda,
esos traumas sigan marcados. Esta actitud, lejos de
confinar a la izquierda en un enamoramiento nos-
talgico del pasado, es la tinica posible para tomar
distancia sobre el presente, una distancia que nos
permita discernir los signos de lo Nuevo” (Zizek,
1998: 352-353).

29.  Este cuestionamiento al lenguaje hace que Lacan no participe de la idea posestruc-
turalista de que no hay fuera del lenguaje, lo cual, por ejemplo en el caso de Baudri-
llard, lleva a una sobrevaloracion de las capacidades de cooptacion del sistema y a
una actitud fatalista en politica. 2004.

30.  De alli, en particular, la importancia que Zizek le atribuye a Lenin como revolucio-
nario. Sobre su interesante interpretacion del bolchevismo, cft. Zizek, 2004.
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Epilogo

La teorfa critica de la ideologia de Zizek, sin ale-
jarse de Lacan, hace significativos aportes para la
comprension de los fendmenos contemporaneos.
Zizek cambia la perspectiva en un objeto supues-
tamente conocido previamente (el psicoanalisis
lacaniano) y nos muestra una perspectiva que, es-
tando ya antes ahi, era necesario poner de mani-
fiesto; de lo que trata su teorizacién no es de plan-
tear algo nuevo, sino de hacer al lector consciente
de un lado inquietante de algo que ya conocia (cfr.
Zizek, 2006, X).

Llama la atenciéon como este autor, partiendo de
la critica freudiana de la ilusion, articula la critica
lacaniana de la ideologia en términos dialécticos,
partiendo de una lectura cruzada de Hegel con La-
can. Alain Badiou recordaba la analogia (lacania-
na) entre Lacan / Freud y Lenin / Marx®, sehalan-
do la similitud estructural de ambas tradiciones de
pensamiento, asi como la posibilidad de que cada
una “aprenda” de la otra. En este sentido, la teoria
de la ideologia de Zizek es un ejemplo pertinente
de como la teoria psicoanalitica converge fructife-
ramente con la teoria politica marxista; recorda-
ra el lector que es el propio Lacan quien muestra
cémo Marx descubri6 el sintoma.

Por otra parte, la produccién de Zizek en el cam-
po de la critica de la ideologfa, en tanto que plan-
teamiento conceptual que permite una aproxima-
cién a la complejidad de los fenémenos contem-
poraneos, rebate las tesis sobre el predominio de
un universo posideoldgico en la época actual®
Lo que se ha agotado no es la critica ideoldgica,
sino cierta critica, fundamentalmente aquella li-
gada con la concepcién més estrecha de ideologia
como falsa conciencia. Al situar el tema de la ideo-
logia en el ambito del hacer y no del saber (como
lo planted, correctamente, Marx respecto al feti-
chismo de la mercancia), la ideologia, tal y como
la plantea Zizek, no se basa en una pretension de

31.  Elpropio Zizek ha planteado que la relacion entre psicoanalisis y marxismo consiste
en que comparten “la paradoja de un saber ilustrado no tradicional, fundado en
la relacion transferencial con la insuperable figura del fundador (Marx, Freud): el
conocimiento no progresa a través de refutaciones y reformulaciones graduales de
las hipotesis iniciales, sino a través de una serie de ‘retornos a... (Marx, Freud)’”.
Zizek, 2003: 270.

32, Alrespecto, por ejemplo, resaltan —de nuevo— los planteamientos de Rorty. Cft. Ror-
ty, Richard. “Feminismo, ideologia y deconstruccion: una perspectiva pragmatista”,
en: Zizek, S. (comp.), 2003.

verdad inherente a su discursividad o practica; se
fundamenta en ese plus que le permite al sujeto
sostener la armazoén de una razén cinica® dejando
intacto el campo en que la ideologia estructura la
realidad social: el campo de la fantasia ideoldgica.

El marxismo clasico no podia ni pretendia prever
los fenémenos futuros que obligarian a la reconcep-
tualizacién de esta tematica. Por ello, segtin Zizek
mientras el marxismo destaca la ideologia como
perspectiva parcial (mirada de clase)*, la perspec-
tiva lacaniana se esfuerza por mostrarla como una
totalidad que intenta borrar la huellas de su pro-
pia imposibilidad. Mientras los marxistas ponen el
acento en una especie de falsa universalizacion y
su critica pretende develar el cardcter burgués y
capitalista de estos contenidos, en la perspectiva
lacaniana se trataria mas bien de comprender una
especie de historizacion hiperrdpida que nos ciega
al nticleo de una repeticién insistente de las diver-
sas historizaciones / simbolizaciones que intentan
suturar el vacio del sujeto.

Lo fundamental de la propuesta de Zizek esta en
su reconceptualizacion de la problematica de la
ideologia, con lo cual no solamente revigoriza la
teoria marxista de la ideologia, sino que, sobre
todo, plantea al psicoanalisis lacaniano como una
corriente indefectiblemente contestataria. Contra
las interpretaciones que han presentado a Lacan
como un fatalista, Zizek recupera la criticidad de
la propuesta de ese tedrico frente al statu quo, mos-
trando como la destitucién subjetiva ha de romper
necesariamente con la fantasmatica ideoldgica,
asumiendo la lucha de clases como fundamento de
la (im-)posibilidad de la sociedad capitalista.

La confrontacién con el horror fundacional del
sujeto -lo cual, en términos de critica ideoldgica,
significa reconocer la fractura constituyente de la
sociedad- es, pues, condicién necesaria para asu-
mir practicas politicas contrarias a la alienacién y
los fetichismos impuestos por el sistema-mundo
del actual capitalismo, y frente a las subjetivida-
des -formadas en el sometimiento y el goce de la
autodestruccion- producidas por ese orden social.

33. Sobre el tema del cinismo, en interlocucion con Sloterdijk, cfr. Zizek, 1992: 35-86.

34.  En realidad para el marxismo la mirada no es parcial, sino parcializada y solo se
transforma en parcial por contraposicion respecto a la totalidad de las relaciones
sociales.



Zizek es bien consciente de que mientras persista
el capitalismo serd necesaria su critica; su mérito
estd en desarrollar las posibilidades politicas del
psicoandlisis lacaniano para la hermenéutica de
las actuales sociedades capitalistas y sus ideolo-
gias legitimadoras.
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Muj eres Plurinacionales

de la marginacion al ejercicio

del poder (s. XX-XXI)

Daniela Franco Pinto

principios del siglo XXI el paradigma

politico neoliberal en Bolivia llegé a un

punto de crisis extrema que ocasiond su

desplome real en 2003, se produjo en-
tonces una demanda de re-definicién nacional que
reinvent6 el pais. Desde entonces, el sujeto perifé-
rico al antiguo paradigma politico, se hizo centro
dentro de la nueva hegemonia. Bajo este contexto,
no sélo advino el primer presidente con raices in-
digenas, sino también un aparato estatal de co-go-
bierno con los movimientos sociales. Asimismo,
la creacion del Estado Plurinacional estuvo acom-
pafiada de la incorporacién masiva de las mujeres
bolivianas con raices indigenas y/o mestizas en
los distintos poderes del estado.

Las mujeres, ya sean como autoridades o como
funcionarias publicas, estdn inmersas en la con-
duccion del aparato estatal. En la actualidad, las
mujeres han pasado de asumir roles periféricos
dentro del universo politico, a ocupar posiciones
protagonicas y centrales. Esta condicién ha sido el
producto de luchas contra el poder patriarcal ge-
neradas por diversos sectores femeninos a lo largo
del proceso histérico nacional. Sefioras, indias, mi-
litantes, cholas, académicas, cocaleras, partidarias,

1. Este articulo es un extracto de otro trabajo mas extenso acerca de la historia politica
institucional de las mujeres bolivianas entre principios del Siglo XX hasta la actua-
lidad. El mismo que fue impulsado por el Centro de Investigaciones Sociales (CIS)
de la Vicepresidencia del Estado y que serd publicado proximamente.

campesinas, citadinas, feministas e innumerables
mujeres representantes de la pluralidad étnica y
cultural del pais, empezaron su carrera politica
combatiendo contra el orden establecido.

A'lo largo de la historia politica de Bolivia encon-
tramos diversos casos de mujeres que formaron
parte de los principales poderes estatales cuando
en el pasado ocuparon puestos de resistencia y/o
sub-alteridad que las hizo insurgentes. Muchas de
ellas transformaron, tal vez sin pensarlo, la reali-
dad, abriendo senda para que otras mujeres, des-
pués de ellas, accedan al poder politico. El espacio
estatal se ha democratizado por la acciéon de suje-
tos subalternos que no callaron, por el contrario,
conspiraron, operaron desde la clandestinidad,
protestaron y marcharon hasta demoler el orden,
reconstituyendo y reavivando la élite politica go-
bernante. En la actualidad esta accién de resis-
tencia desde los actores danza junto a una nueva
voluntad politica proclive a las transformaciones
politicas y sociales.

A continuacién se demostrard cémo el avance de
la participacién politica femenina institucional en
Bolivia ha seguido el trayecto de irrumpir de lo pe-
riférico a lo central, de lo acallado a lo expresivo,
de la marginacion al meollo del ejercicio de poder
gracias a la lucha de las mujeres bolivianas como
a la instauracion de una nueva forma de gobierno
desde la creacion del Estado Plurinacional.



1. Los primeros intentos de
institucionalizar la participacién
politica femenina

El Siglo XX en Bolivia comenzé con las tipicas
desigualdades sociales de épocas precedentes, se
expulsaba atin de la condicién de ciudania tanto
a mujeres como a indigenas, quienes atin no goza-
ban ni de derechos civiles, ni de derechos politicos.
Las mujeres comenzaron a interpelar esta segrega-
cién, cuando al ser transformadas por procesos de
modernizacién y movilidad social?, tejieron nue-
vos imaginarios en torno a la condicién femenina.
Se organizaron entonces en centros culturales y
en gremios o sindicatos, demandando respectiva-
mente derechos civiles o derechos laborales.

Durante la Guerra del Chaco (1932-1935), los hom-
bres partieron masivamente a los campos de bata-
lla, entonces las mujeres accionaron exitosamente

2. Desde finales del Siglo XIX la actividad minera en Bolivia fue generando procesos
de movilidad social, el Gobierno de Ismael Montes moderniz6 la educacion y cred
los primeros colegios femeninos fiscales en las ciudades (Medinaceli, 1989). En
1903 se fundd en La Paz el primer colegio fiscal de nifias y en 1909 la Escuela Nor-
mal Superior de Sucre comenzo a formar profesoras (Martinez, 1995). Por otra par-
te, en los aflos veinte las mujeres de sectores populares crearon mutuales o gremios
y sindicatos afiliados a sus pares hombres para defender derechos laborales (Lehm,
y otros, 1988), (Wadsworth, y otros, 1989), (Dibbits, y otros, 2012 (1989)). Las
mujeres de clases medias conformaron Centros Artisticos Culturales de Sefioritas
que reivindicaron el sufragio femenino (al respecto ver Alvarez, 2010).



sobre el mercado laboral y el espacio publico®. Lo
que impuls6 a que algunas demanden, sin lograrlo
aun, el sufragio femenino. La coyuntura bélica de-
mostré que las habilidades femeninas no se aboca-
ban exclusivamente a las labores reproductivas y
domésticas, sino también a otras de orden publico.

En la post-guerra las mujeres exigieron incansa-
blemente la estipulaciéon de sus derechos civiles
y politicos y lo consiguieron parcialmente duran-
te los gobiernos del socialismo militar, los cuales
fueron proclives a la ampliacién de la condicion
de ciudadania. David Toro en 1936 reconoci6 los
derechos civiles femeninos y durante la Conven-
cién de 1938, en el gobierno de German Busch, se
discuti6 la viabilidad o no del sufragio femenino,
y si bien éste fue denegado, el logro fue poner el
tema sobre el escenario politico institucional (Go-
tkowitz, 2011).

Para la Convencion de 1945 durante el Gobierno de
Gualberto Villarroel, el Ateneo Femenino, impulsé
la discusién acerca del sufragio femenino. En este
momento se concedid el voto femenino para las
elecciones municipales, sefialando que los munici-
pios eran los escenarios familiares propicios para
probar si las mujeres eran aptas o no para la poli-
tica (Revollo Quiroga, 2001). Dos afios més tarde,
durante el gobierno de Enrique Hertzog (1947), las
mujeres por vez primera se convirtieron en electo-
ras y elegidas dentro de los comicios municipales.

Otro de los grandes hitos en el avance de la parti-
cipacién politica femenina se dio durante el Sexe-
nio (1946-1952), cuando algunas mujeres de clase
media en clara alianza con sectores populares se
organizaron para conspirar contra la oligarquia y
sentar las bases de la Revoluciéon Nacional de 1952.
El acto politico mas destacado de la conspiracion fe-
menina de esta época fue la huelga de hambre del
20 abril de 1951, iniciada cuando, a raiz de las elec-
ciones presidenciales a celebrarse ese afio, fueron
perseguidos con mas ahinco los posibles candida-
tos opositores al régimen oligdrquico. Ante esta
represion, 27 mujeres, que luego serian conocidas
como el Comando Femenino del MINR, instalaron
una de las primeras huelgas del hambre del Con-

3. Influenciadas por el imaginario patridtico, durante la Guerra del Chaco, las mujeres
apoyaron la apuesta bélica, algunas marcharon a los campos de batallas, en calidad
de enfermeras agrupadas por la Cruz Roja, mientras otras en las ciudades apoyaron
en la logistica de guerra (Duran Jordan, y otros, 1997).

tinente. El hecho, alabado por la poblacién civil e
incluso por la opinién internacional®, obligé al go-
bierno a declarar admistia general y liberar a los
presos politicos.

Una vez acaecida la Revolucién de 1952, la socie-
dad y el régimen politico boliviano se transforma-
rian trascendentalmente. Por el Decreto N° 3128
del Voto Universal del 21 de julio de 1952 se re-
conoci6 el valor politico de las mujeres durante la
historia de Bolivia y principalmente en el Sexenio.
Afios después de la revolucion, las mujeres y los
indigenas presionaron para que se les permita
concurrir a las elecciones generales no s6lo como
votantes, sino también como candidatos. Hacien-
do eco a esta demanda el 10 de Marzo de 1956 la
Corte Nacional Electoral difundi6 en su estatuto el
Decreto Supremo N° 4315 que sefialaba que todo
ciudadano hombre o mujer podia concurrir como
elector o elegido al ejercicio de los poderes publicos
(Corte Nacional Electoral, 1956: 3).

Durante las primeras elecciones con voto univer-
sal, no solo se estrend el voto de las mujeres sino
también la representacion femenina, de la misma
forma que ocurri6 para el sector indigena. Segtin
el Anuario Legislativo de 1956, el 2 de Agosto de ese
afio fueron aprobadas las credenciales de 106 par-
lamentarios entre quienes figuraba la Sra. Emma
Gutiérrez Aramayo, la primera diputada nacional.
Este hecho marcaba un viraje trascendental en el
posicionamiento politico femenino.

2. La condicién periférica de las
mujeres en la politica institucional
republicana

Desde 1956 se normo la igualdad politica entre los
géneros, empero, si se revisa la historia republica-
na de Bolivia se descubre que usualmente se impi-
di6 la incorporacion masiva de las mujeres en los
poderes puablicos. La marginaciéon de los espacios
de poder, obligé a las mujeres a interpelar las he-
gemonias imperantes y resistir a tal opresion. Esta
cultura sub-alterna femenina lleg6 incluso a reor-
ganizar el Estado y renovar la clase politica.

4, Trabajadores, universitarios y otros, manifestaron el respaldo a las mujeres naciona-
listas y en conjunto demandaron la liberacion de los perseguidos politicos (Gueiler
1957). Desde Buenos Aires Eva Peron se pronuncio a favor de la huelga femenina,
lo mismo hizo Eleanor Roosvelt desde Washington (Seoane de Capra 2016).
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Los ejemplos de la resistencia femenina son con-
tundentes. Durante las dictaduras, las mujeres
revolucionarias del Sexenio y otras mds jovenes,
ligadas a partidos de izquierda y con ideologias
feministas, asi como también mujeres trabajadoras
enlazadas a la lucha sindical y a la identidad in-
digena, entre quienes destac6 Domitila Chungara,
desempefiaron una logistica de la clandestinidad
contra el autoritarismo. Empero, una vez recupe-
rada la democracia, hubo una resistencia patriar-
cal a incorporar a las mujeres en los espacios de
poder, frente a esta marginacién, ellas afianzaron
sus propias organizaciones.

Una vez superada la dictadura, en Bolivia se si-
guieron los cambios ideolégicos internacionales, la
democracia cobré un rostro neoliberal y no socia-
lista, ni comunista. A finales de los afios ochenta
las mujeres redefinieron su identidad en politica
y se re-posicionaron frente al poder. Concibieron
entonces que si los hombres no ampliaban las
oportunidades politicas de las mujeres dentro del
Estado, lo harian ellas mismas. Por primera vez las
mujeres de la élite politica pasaron de confrontar al
Estado a intentar transformarlo desde su interior,
asi se cohesionaron en el Foro Politico de Mujeres.
Entre 1996 a 1997 esta entidad incidi6 a nivel legis-
lativo para garantizar un 30% de presencia feme-
nina minima en las listas de candidatos, se trataba
de la Ley de Cuotas. Si bien este hecho demostraba
la exitosa capacidad politica femenina, estas fue-
ron atn subestimadas por sus pares hombres.

Otro de los grandes avances en la participacién
politica femenina lo gest6 un movimiento popular
que entre principios de los afios ochenta a finales
de los noventa cuestioné las estructuras de discri-
minacioén racial y cultural imperantes atn. Para la
gestion de 1989 Remedios Loza se constituy6 en-
tonces en la primera diputada titular de pollera®,
su rol estuvo circunscrito a la fundacion de un par-
tido de las clases populares llamado Conciencia de
Patria “CONDEPA”. En ese momento el Estado
dejaba de ser equivalente a un Estado k"ara, mo-
nopolio exclusivo de las élites letradas, y adquiria
un rostro “clandestino o popular”.

A finales de los afios noventa las mujeres indige-
nas o populares denunciaron los vicios del gobier-
no neoliberal y vislumbraron las bases del Estado
Plurinacional. Para el parlamento del 2002 apa-
recieron las primeras representantes parlamenta-
rias indigenas, provenientes de siglas partidarias
con auto-adscripciones originarias y posturas an-
ti-neoliberales.

A pesar de estas grandes batallas femeninas en
los espacios contra-hegemonicos y de resistencia,
la politica institucional republicana insisti6 en ha-
cer prevalecer los mecanismos patriarcales de do-
minacion. Entre 1956 al 2006, tan s6lo 23 ministe-
rios, de los 878 establecidos, fueron dirigidos por
mujeres, esta cifra significé un 2,6% de presencia
femenina en el poder ejecutivo. Las primeras in-
corporaciones femeninas en los principales pode-

Gréfico N° 1 Porcentaje de la participacion femenina en el Parlamento 1956-2015

Fuente de elaboracién propia en base a Base de datos CIS

5. En esa misma gestion se cont6 con la presencia de otra mujer de pollera, Arminda
Mérida que accedi6 a un curul parlamentario como diputada suplente representante
del M.IR.



res del Estado se dieron en gobiernos inestables y
de corta duracién, la primera ministra boliviana,
Alcira Espinoza, fue nombrada recién en 1969,
otras cuatro mujeres fueron nombradas ministras
en los gobiernos de Luis Adolfo Salinas (1969),
Walter Guevara Arce (1979) y Lidia Gueiler Teja-
da (1979-1980).

Entre 1980 a 1989, a lo largo de 5 presidencias y
203 puestos ministeriales, no se designé ni una
sola mujer a la cabeza de algtin ministerio. Sélo
desde 1989 aparecié una tendencia generalizada
en los distintos gobiernos a incorporar mujeres en
el poder ejecutivo, atin asi, a lo largo de 7 gobier-
nos, tan solo en 19 de los 196 puestos ministeriales,
figuraron mujeres.

Coémo observamos en el grafico precedente la com-
posicién del Poder Ejecutivo entre 1956 a 2003 con-
t6é con una escasa participacion femenina. Las par-
lamentarias aparecieron en 1956 con un pequefio
porcentaje, para 1960 esta presencia se cuadriplico,
sin embargo, la carrera politica de las revoluciona-
rias fue truncada por la interrupcién de las dicta-
duras. Cuando el Estado se democratiz6 y reapa-
recio el Parlamento en 1966 y 1979 las mujeres no
superaron el 2% de presencia dentro del universo
parlamentario, esto demostro la falta de consolida-
cién de una élite politica femenina a nivel estatal.
Siendo que en 1982 se revalid6 el parlamento elec-
to en 1979 que habia sido impedido de sesionar a
causa del golpe de Garcia Meza, en él se destacaron
seis mujeres, entre quienes figuraron Gloria Arda-
ya y Amalia Decker. Estas mujeres, que habian
resistido a las dictaduras, impulsaron por aquella
época la creacion de la Comisién de la Mujer en el
Congreso y propusieron la primera ley en favor de
los derechos de las trabajadoras del hogar.

La presencia de las mujeres en el poder legisla-
tivo boliviano se estabiliz6 cuando la izquierda
retrocedio frente al neoliberalismo. Sin embargo
este avance no fue la expresiéon de una voluntad
politica sino la labor de algunas mujeres que no
aceptaron la segregacion de las esferas partidarias
y estatales. En 1989 el porcentaje de presencia fe-
menina en el Parlamento fue simil al adquirido en
1960, este ascenso coincidia con un clima de gran
movilidad social, las clases populares se habian
propuesto incidir en la politica institucional a fi-
nalidad de resistir la discriminaciéon de sus medios
de expresion en radio y televisiéon. Como vimos, la
presencia de Remedios Loza, una mujer de pollera

en el Parlamento, demostré que los sectores subal-
ternos habian adquirido capacidad en el ejercicio
del poder.

Para la gestion parlamentaria 1993-1997 la pre-
sencia femenina cay6 en dos puntos porcentuales
respecto a afios anteriores, sin embargo, estas po-
cas mujeres, valiéndose de normas internacionales
que orientaban a los estados a ampliar la demo-
cracia y a partir de una alianza inédita entre mu-
jeres inter-partidarias y la sociedad civil, lograron
la aprobacion del sistema de cuotas en la Ley de
Partidos para ampliar la participaciéon politica fe-
menina en el Estado.

En la medida en que la élite politica femenina vi-
sualiz6 la necesidad de transformar las condicio-
nes de insercién de las mujeres en la esfera politi-
ca, haciendo posible pasar de la excepcionalidad a
la presencia sustancial, el porcentaje de mujeres en
los parlamentos ascendi¢. Esto se reflej6 en la ges-
tion 1997-2002, cuando las cifras porcentuales de
mujeres parlamentarias llegaron a sus puntos mas
elevados, que sin embargo no superaron el 20%. El
contexto institucional estatal y la voluntad politi-
ca mantuvo durante esos afios una negativa hacia
la equidad de género en la composicion social del
Estado.

Empero la semilla ya estaba plantada, los sectores
subalternos femeninos, no retrocederian en su in-
tencion de transformar el Estado desde adentro.
Después de algunos afios, el sistema neoliberal se
desplomo y en el interin emergieron nuevos pro-
tagonismos que otorgaron un rostro plural a la es-
fera institucional. El llamado proceso de cambio a
la cabeza de Evo Morales y la creacion del Estado
Plurinacional acercé a las mujeres, como nunca an-
tes al ejercicio del poder y al manejo de la burocra-
cia estatal.

3. Construccion del Estado
plurinacional: pasar de las
protestas a las propuestas

A finales de la década de 1980 adquirieron prota-
gonismo por un lado, los mineros relocalizados en
1985°, sus hijos e hijas, quienes habian poblado el

6.  Larelocalizacion de 23.000 mineros en 1985, el despido més radical por parte del
gobierno de toda la historia republicana (de Mesa, Gisbert y Mesa Gisbert 1998,
705).



Tropico Cochabambino para subsistir del cultivo
de la hoja de coca. Por otro lado, sectores indige-
nas del altiplano boliviano que defendian formas
originarias de autogobierno y demandaban un ac-
ceso autéonomo al territorio. Desde entonces hasta
el 2006, esta resistencia indigena-campesina con-
solidé un bloque anti-neoliberal a la cabeza de dos
lideres, Evo Morales y Felipe Quispe.

Estos dos personajes y sus bases sociales y particu-
laridades respectivas, cuestionaron la politica neo-
liberal y el racismo que atin embargaba el compor-
tamiento de la poblacién mestiza’. Ambos lideres
compartieron un mismo suefo, el de reposicionar
de mejor manera dentro de las estructuras sociales
y politicas al sujeto indigena o popular. Para lograr
este cometido conjugaron dos tacticas politicas, la
primera, generar una resistencia y confrontacién
contra el Estado, la segunda, poner un pie en el ho-
rizonte institucional estatal fundando sus partidos
politicos, el Instrumento Politico para la Soberania
de los Pueblos I.P.S.P en 1997 (luego convertido en
MAS-IPSP) y el Movimiento Indigena Pachakutek
M.LP. en el 2001.

En esta época los sujetos indigenas estdn plantedn-
dose la posibilidad de formar parte de la politica
institucional, obteniendo representantes suyos
en los principales poderes del Estado. En este in-
terin, fue fundamental el rol de las mujeres indi-
genas, quienes nutridas por el sindicalismo desde
sus primeros afios, pudieron, plantear estrategias
para llevar a cabo este nuevo cometido, tal como
lo constataron los testimonios de algunas de ellas
durante el VII Congreso por la tierra y el territorio ce-
lebrado en la ciudad de Santa Cruz en 1995.

Nos vamos al congreso (...) se sacan conclu-
siones. Por supuesto tenemos un brazo orga-
nico, sabemos marchar, bloquear, caminar.
Tenemos que tener un brazo politico, tomar el
poder local, el poder departamental y el poder
nacional. Nos deciamos: “ahora de las protes-
tas tenemos que pasar a las propuestas” (Leo-
nilda Zurita en Garcia Forés, 2011).

Durante este encuentro se decidié tanto fundar
LP.S.P., como crear la Asamblea por la Soberania de
los Pueblos, la que consolidaba una unidad indi-

7. Lapropuesta de Felipe Quispe “indianizar al q"ara” interpel6 a la sociedad civil de
los primeros afios del Siglo XXI, ademas, desmont0 el racismo imperante aun por
aquella época.

gena campesina entre miembros de distintos mo-
vimientos sociales, dentro de los cuales figur6 la
Federacion Nacional de Mujeres Campesinas de
Bolivia “Bartolina Sisa” (FNMCB “BS”), (Centellas
Rojas, Flores Rocha y Berdeja Hurtado, 2011). La
iniciativa de conformar una sigla partidaria en un
encuentro de tipo sindical-corporativo demostra-
ba que el I.P.S.P. se debia al mandato de los movi-
mientos sociales unificados y no a la inversa. No
fue azaroso que la definicién de la creacion de este
instrumento coincida con una alianza corporativa
entre la diversidad de pueblos indigenas.

Ocho afios después de la creaciéon del LP.S.P.y dos
del ML.I.P,, el afio 2002, distintos lideres indigenas
llegaron al Parlamento Boliviano, no se trat6 de ca-
sos esporddicos y solitarios como hasta entonces,
sino de una incorporacién notoria encabezada por
Evo Morales Ayma y Felipe Quispe. El sujeto indi-
gena lograba su paso firme sobre el poder legisla-
tivo, haciendo figurar también a algunas de sus re-
presentantes mujeres. Esta marcha no se detendria
pues cuatro afios después, el 22 de enero de 2006,
Evo Morales Ayma asumia la primera magistratu-
ra del pais, tras haber logrado un inédito triunfo
electoral con la mayoria absoluta del 53,7% de la
votacion.

Hoy se cogobierna junto a los movimientos socia-
les que democratizaron la politica nacional y rea-
vivaron la élite politica. Como evidencia de este
fendomeno inclusivo, el Estado Plurinacional incor-
pora, como nunca antes y de manera masiva, a las
mujeres en general y a las mujeres indigenas en
particular en puestos claves para el ejercicio del
poder.

4. Presencia masiva de mujeres
mestizas e indigenas en las
estructuras plurinacionales

La “politica plurinacional” ha integrado en la com-
posicion social del Estado, la subjetividad que en
el pasado yacia al margen, a decir, los indigenas,
los sectores corporativos laborales-sindicales, asi
como las mujeres mestizas e indigenas. Esto se
debe a que justamente este sujeto subalterno es el
autor de esta nueva dimension estatal.

Seguin el grafico N° 1, en la gestion legislativa
2002-2003 el porcentaje de parlamentarias muje-
res se incremento apenas en tres puntos porcen-
tuales llegando al 16, 56%. Empero, como se dijo,
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este periodo es remarcable en la medida en que
aparecieron las primeras diputadas indigenas
mujeres. Desde el 2005 y con el triunfo electoral el
MAS-IPSP, las mujeres indigenas miembros del
movimiento social “Bartolina Sisa”®, ingresaron a
espacios donde se enfrentaron al desafio de ejer-
cer poder. A pesar de que “las bartolinas” son una
organizacion femenina auténoma, en la practica,
nunca se desligaron de los intereses corporativos
de sus sectores, ni de los liderazgos masculinos
junto a los cuales demandaron auto-gobierno y
acceso libre al territorio.

Las mujeres indigenas han realizado el mismo
trayecto que las mujeres bolivianas en general,
dejaron de padecer posicionamientos segregados
en politica, para ocupar espacios relevantes de
poder. El primer espacio de decisién publica en
el que accionaron fue la Asamblea Constituyente
del 2006, en la cual MAS-IPSP fue el tanico partido
que incorporé mujeres indigenas en las listas de
sus candidaturas a asambleistas plurinominales y
uninominales’ (Zabala Canedo, 2014).

Para el Parlamento del 2006-2009 la presencia fe-
menina increment6 a un 23,57 %, el 25 de Enero de
ese ultimo afio la poblaciéon boliviana aprobé en
referendo la nueva Constitucion Politica del Esta-
do con un 61,43% de votos. Esta nueva Ley Fun-
damental sancion6 entonces la creacién del Estado
Plurinacional como un momento de “revolucién
democratica y cultural” en Bolivia. El afio 2008 el
Estado disefi6 un Plan Estratégico de Igualdad de
Oportunidades en el que se remarcaron los dere-
chos politicos de las mujeres en la construccion de
una Bolivia Soberana y encaminada al vivir bien.
Finalmente, la Asamblea Legislativa Plurinacional
aprob6 la Ley 026 del Régimen Electoral para las
elecciones del afio 2010 donde se estipularon crite-
rios de equivalencia que posibilitaron la presencia
paritaria de las mujeres en las listas de los candi-
datos a cargos representativos y posteriormente la
presencia significativa de las mismas en el érgano

8. El 10 de enero de 1980 se cred la Federacion Nacional de Mujeres Campesinas
“Bartolina Sisa” a nivel nacional. Posteriormente se establecieron directivas de-
partamentales y provinciales, la de La Paz se fundo en 1982, la de Santa Cruz en
1983, la de Cochabamba en 1990, la de Oruro en 1996, la de Tarija en 2002, la de
Chugquisaca en 2007 y la de Potosi 2009.

9. Las mujeres experimentaron un remarcable triunfo en las diputaciones uninomi-
nales obteniendo un 38% de representatividad, las cuales correspondieron 29 a
mujeres no indigenas y 27 a mujeres indigenas. Las diputaciones plurinominales
correspondieron a 6 mujeres no indigenas versus 2 si indigenas, es decir, un 48%
y un 25% de presencia indigena femenina respectivamente (M. L. Zabala Canedo
2014).

legislativo', asi para la gestion 2010-2015 la pre-
sencia femenina ascenderia de manera trascenden-
tal a un 49,40%.

Nueve afios después de la asuncién de Evo Mora-
les como presidente del pais, es decir en Enero de
2015, se posesiono la primera Asamblea Legislati-
va Plurinacional que cuenta con més del 50% de
presencia femenina. La incorporacién de las mu-
jeres ya no se trata de un hecho marginal al inte-
rior de la Asamblea Legislativa Plurinacional, sino
de una presencia paritaria. Como resultado de las
elecciones generales de octubre de 2014, la Asam-
blea Legislativa Plurinacional de la actualidad
cuenta con el 52,11% de presencia femenina. De
manera similar a lo que ocurri6 con la inclusién de
indigenas varones en el campo politico, se perfila
hoy una participacién politica de mujeres indige-
nas que ha dejado de ser periférica o excepcional
como en tiempos pasados, para devenir protagé-
nica.

Para el caso del Poder Ejecutivo de la gestién gu-
bernamental de Evo Morales podemos sefialar
también grandes avances en la incorporacion de
las mujeres. Siendo ademas que los puestos minis-
teriales no responden a un proceso electoral donde
se norma la participacion politica femenina, el Po-
der Ejecutivo se constituye en un lugar fundamen-
tal para observar la voluntad politica de los lideres
para incorporar a las mujeres.

En el transcurso del devenir del Estado Plurina-
cional la incorporacién femenina en el poder eje-
cutivo es constante, llegando a sus puntos maxi-
mos el 2010 con un nimero de 10 ministras muje-
res sobre un total de 20 carteras ministeriales y el
2011 con un ntimero de 13 mujeres sobre un total
de 28 ministerios. Esta presencia, sin embargo, no
ha alcanzado la equidad de género en todas las
gestiones ministeriales, se ha registrado un des-
censo desde el 2011 (Informacién extraida de la
Base de Datos CIS).

Por otro lado se sefiala que la era de Evo Morales
ha consolidado una élite politica femenina recu-

10.  El principio de equivalencia establece: “La democracia boliviana se sustenta en la
equidad de género e igualdad de oportunidades entre mujeres y hombres para el
ejercicio de sus derechos individuales y colectivos, aplicando la paridad y alter-
nancia en las listas de candidatas y candidatos para todos los cargos de gobierno
y de representacion, en la eleccion interna de las dirigencias y candidaturas de las
organizaciones politicas, y en las normas y procedimientos propios de las naciones
y pueblos indigena originario campesinos” (Ley 026 de 30 de Junio del 2010).
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rrente en puestos del poder ejecutivo y/o legis-
lativo", tanto mujeres mestizas como indigenas
hoy confluyen en puestos relevantes de la direc-
cién estatal. Los aires de cambio que se viven en la
actualidad han posibilitado que las mujeres sean
mayoria en el poder legislativo y que cuenten con
una remarcable representacion en el poder ejecu-
tivo, este fendmeno obliga a descentrar el anali-
sis que sittia la condicién femenina del lado de la
sub-alteridad. El Estado Plurinacional es el hori-
zonte espacio-temporal sobre el cual las mujeres
han virado de ser sujetos marginales en politica a
ocupar posicionamientos centrales en el manejo
de poder, por tanto, se ha librado una verdadera
revolucion, la que sin embargo no deja de mostrar
nuevos desafios.
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Prospectiva en la praxis
delo plurinacional

Cristhian Rodriguez Calla

Raul Aramayo Salinas

1“Proceso de Cambio Boliviano” de acuerdo a

Hardt atraviesa por una forma nueva de tran-

sicién en el &mbito social - estatal, que desde

una perspectiva leninista es la formacion de
un pueblo capaz de autogobernarse.

Para llegar a ese horizonte, la puesta en marcha e ins-
trumentalizacién del estado pasa por asumir desde la
interculturalidad la visién de los pueblos indigenas
los principios de Suma Qamana (Vivir Bien), Nande-
reko (Vida Armoniosa), Teko Kavi (Vida Buena) e Ivi-
mararei (Tierra sin Mal), a ello se suman valores que
aglutinan al colectivo de la identidad boliviana. Este
marco, se constituye ante el mundo en una revoluciéon
del pensamiento de Estado.

En este sentido la actual responsabilidad histérica
apunta al objetivo estratégico de la democracia inter-
cultural y el Socialismo Comunitario como horizonte
politico de pais.

Hugues de Jouvenel plantea que la prospectiva tiene
en su filosofia “...el futuro es &mbito de la libertad,
del poder y de la voluntad. Es a la vez, un territorio
por explorar, de ahi la utilidad de la vigilancia y de
la anticipacion, y en particular de la prospectiva lla-
mada exploratoria; y territorio por construir, de ahi
la utilidad de la prospectiva a veces llamada norma-
tiva, referida, ya no a la investigacién de los futuros
posibles, pero si a la de los futuros deseables, a las
politicas y a las estrategias que se podrian adoptar
para hacerlos realidad.”

Bajo esta perspectiva, llevar adelante las transfor-
maciones del Estado representa el comprender como
funciona’ cada sector (Estado-Sociedad), encontrar las
relaciones de fuerza, ver cémo fluyen y visualizar es-
cenarios para la toma de decisiones con mayores acier-
tos.

Los tan anhelados escenarios que devela la prospecti-
va (aunque por muy simple que parezca ser), requiere
de tomadores de decisiones que incidan metodol6gi-
camente en la planificacién de su sector, en las Poli-
ticas Publicas y en las Politicas de Estado, por ello su
uso esta dirigido a diferentes actores sociales e insti-
tucionales (lideres politicos, representantes sociales e
institucionales, empresarios, 6rganos del estado, agen-
cias publicas, expertos y equipos técnicos).

Este proceso metodolégico, otorga componentes para
la simulacién de escenarios y acelera la transforma-
cion de las areas estratégicas desde la planificacion,
anticipando situaciones que podrian derivarse de sus
relaciones de fuerza del sistema.

Praxis de lo Plurinacional

Para las transformaciones del Estado Boliviano, desde
el 2006 el pais en su conjunto ha transitado por dife-

1. Es decir, como se interrelaciona la politica, la cultura, la economia, el medio am-
biente y la sociedad. Que en términos de Gramsci se constituye en la hegemonia del
Socialismo Comunitario Boliviano.



rentes cambios, que desde la planificacién se visuali-
zan en los impactos que estos han generado en la po-
blacién boliviana.

Estos impactos que han provocado transformaciones
en el Estado Boliviano parecen ser insuficientes, ya
que la poblacién demanda mayor profundidad en los
cambios del estado, relacionados a sus subsistemas
(Justicia, Seguridad Ciudadana, Régimen Penitencia-
rio, Medio Ambiente, Obras Publicas, Energia e Hi-
drocarburos, Salud, Educacion, Mineria, Desarrollo
Productivo, Turismo, Tierras entre otros) y en los dife-
rentes niveles de administracién territorial (Nacional,
Departamental, Municipal e Indigena Originario).

Por ello se requiere renovar y/o actualizar la vision de
cada subsistema, en funcién de los resultados de sus
prospectivas del entorno y de la interaccion de las Po-
liticas Pablicas.

Esta planificacién conduce a realizar cuestionamien-
tos, que desde la prospectiva estratégica nos aproxi-
man a un nivel de reflexion. Por ejemplo, preguntar-
nos sobre que nuevos retos se deben asumir sobre los
ocho avances y que nuevas tensiones se generaran en
los procesos revolucionarios latinoamericanos, plan-
teados por Alvaro Garcia Linera? en el I Encuentro
Latinoamericano Progresista (ELAP) 2015:

2. Articulo de la Revista de Analisis Politico La Migrafia N° 16/2015: El Proceso
Boliviano en clave regional. Ponencia brindada por el Vicepresidente en el II En-
cuentro Latinoamericano Progresista (ELAP) 2015.



* ;Qué nuevos retos tendra la democracia actual
en la toma y ejecucion de decisiones?, en el mar-
co de la acci6n colectiva, participacién y movili-
zacion de la ciudadania.

¢ ;Qué se debe modificar de la administracién del
poder del Estado?, entendida como ese espacio
de lo comdn, lo colectivo y universal de la so-
ciedad.

* ;Qué nuevos retos en el plano politico, cultural e
ideol6gico tendra el Estado Plurinacional? ;Qué
nuevos valores se incorporaran?

* Qué nuevas ideas fuerza, ordenadoras y movi-
lizadoras de accién colectiva se construiran en
diferentes escenarios institucionales y sociales?

* ;Qué saltos en la administraciéon econdmica se
requieren para sumergirnos en el socialismo co-
munitario? En los d&mbitos de la microeconomia.

Con estas interrogantes se puede ingresar al sistema,
pero ademas se requiere de procesos altamente par-
ticipativos y ello pasa por escuchar el criterio de una
diversidad (socioeconémica, cultural y politica), para
luego construir el sentido comdn boliviano.

Andlisis Integral de Sistemas Complejos
en temas de gestion piiblica

La importancia del disefio y ejecucion de las acciones
publicas ha tomado en los dltimos tiempos una im-
portancia no solo politica sino también conceptual y
analitica. Los resultados en esta materia y el cardcter
de alta complejidad y conflictividad en el que se desen-
vuelven estos procesos han puesto a los tradicionales
“modos” de disefio frente a desafios sin precedentes.
Por ello, la necesidad de confrontar visiones y aunar
esfuerzos por elevar la calidad de las politicas ptblicas
se hace perentoria en un escenario en el que las in-
terdependencias e interacciones sociales son cada vez
mds importantes.

Ocurre que el disefio de una politica publica tiene
que ver con directrices de pensamiento que guian la
accién. Por lo tanto, conllevan un proceso dinamico,
participativo que presupone diversidad de visiones,
objetivos, instrumentos, actores y recursos, ademds
de sobrellevar una determinada orientacién politica y
buscar transformaciones relevantes dentro de lo que
cominmente se denomina agenda politica.

De ello deriva que la intervencion del Estado es un
asunto técnico y politico que no descansa exclusiva-
mente en la “amplitud” de la intervencién, sino que

fundamentalmente tiene que ver con la “calidad” de
la intervencion.

Esta distincion es importante porque la mayoria de las
veces se ha gastado una gran cantidad de energia y re-
cursos al asociar “la amplitud de la intervencién” con
la calidad de la gestion, descuidando otras considera-
ciones quizds mas importantes, tales como el proceso
de disefio y concertacién, la forma en la que se realiza,
los tiempos que se determinan para llevarla a cabo, los
actores que se eligen y la forma como se ejecuta. Ele-
mentos que son los que en definitiva crean y sostienen
el valor publico de las propuestas.

Entonces es necesario dotar al proceso de nuevas pers-
pectivas que permitan abordar la complejidad desde
un punto de vista que complemente la eficiencia con
la integralidad. De los innumerables enfoques existen-
tes se escogi para este proceso de analisis el enfoque
sistémico en tanto proporciona herramientas y “worl-
views” eficientes para este fin.

En el siguiente cuadro se muestra una comparacion
entre los dos enfoques més utilizados para la formula-
cion de politicas publicas, resaltando aquellos puntos
que podrian servir como orientadores en el disefio de
procesos.

Enfoque tradicional Enfoque sistémico

* Descompone el problema en | * Considera el conjunto dentro de
partes. las partes.

* Considera las diferencias en- | ® Enfoca las relaciones y visuali-
tre las partes. za patrones.

* Parte de sintomas visibles. * Plantea acciones para dinami-
zar los ciclos virtuosos del siste-
* No hace énfasis en ciclos de | ma.

retroalimentacion sino en rela-

ciones causa efecto. * Explora los supuestos.

* Considera la solucién a partir
de estudios especializados y ex-
pertos.

* Crea significados compartidos
dentro de un conjunto de opcio-
nes.

La planificacién y participacion como
espacio de construccion de visiones

Las visiones de futuro se concretan a partir de la toma
de decisiones que se dan en al marco de la gestién de
los territorios, por ello es necesario ampliar la com-
prension de que, desde la planificacion y la participa-
cion, se puede aportar a la construccion de “alterati-
vas” para América Latina. Pero ello implica reconocer



que no se puede superar problemas complejos bajo la
misma vision de mundo—concepcién de realidad—y
con los mismos métodos que generaron los problemas.

Por lo tanto, lo primero que debemos hacer para tras-
cender una situacion es comprenderla. Y ahi radica el
potencial transformador de la planificacion y la partici-
paci6n en tanto es a través de ellas que emerge la ener-
gia social inspiradora de respuestas locales en lugar de
la absurda imposicién de respuestas universales.

Asi la planificacion y la participacién tienen mas que
ver con el cambio de las “personas que luego transfor-
man las situaciones y no a la inversa. Es en las perso-
nas que se encuentra el potencial para la construcciéon
de futuros emergentes donde se concrete la soberania
de los pueblos.

La vision integral como alternativa

Una vision de mundo es un paradigma —concepcién
de realidad—que emerge de la combinacién de ciertas
premisas sobre qué es y cémo funciona la realidad.
Una premisa es una creencia, y una creencia es una
verdad que no necesita ser demostrada. Asi, nuestra
vision de mundo es una especie de “filtro cultural”
tejido con una “trama de verdades” que nosotros cul-
tivamos respecto a la realidad y su funcionamiento.
Con esa perspectiva y recuperando las diferentes ex-
periencias desarrolladas en Bolivia (y no solo en ella
para ser mds honestos) en la mayoria de los casos se
concibe a la planificaciéon Gnicamente como un pro-
ceso motivado por la intencion estratégica de actores
(sociales o institucionales) que optan por el proceso
como un mecanismo util para “tomar decisiones y
acuerdos favorables”.

Este enfoque, si bien ha representado un gran avance
en tanto amplifica el alcance de “la gestién del desarro-
llo” e incluye; por sobre todo, la participacién, los pro-
cesos de grupales y logra productos tangibles, lamen-
tablemente ha llevado a los involucrados a enfocarse
solo en factores externos (el desarrollo econémico, la
productividad, la infraestructura de educacién y sa-
lud) obviando toda la otra gama y diversidad de facto-
res (necesidades) (internos y externos, individuales y
colectivos) que hacen a la calidad de vida y la felicidad.

Este planteamiento encuentra base en el supuesto de
que toda la realidad (y sus problemas, nudos y des-
aciertos) puede ser abordada y descrita tinicamente en
términos objetivos e, inversamente, si algo no puede

ser descrito de un modo objetivo y empirico, no es
"realmente real".

Desafortunadamente esto lleva a reducir la poliformi-
dad de la realidad a un conjunto de “hechos” 6 “even-
tos objetivos de localizacion simple” carentes de sujeto,
de conciencia, de valor, de interioridad y profundidad.

Si proyectamos esto a la planificacién, podemos evi-
denciar que resulta muy fécil caer en la ilusién de pen-
sar que esta se da siempre en un plano de total objeti-
vidad, transparencia y comprension entre los actores,
sin considerar que es precisamente en la construccion
de acuerdos que emerge la diferencia entre visiones
del mundo (una visién diferente sobre uno mismo y
sobre los demads), la misma que proporciona un tipo
diferente de sensacién de identidad, un tipo diferen-
te de necesidades y un tipo diferente de actitud. En
otras palabras centrarse en lo que el didlogo hace 6
logra, obviando (o no explicitando) el significado que
los actores ponen en juego; permite acceder a la super-
ficie del tema; pero nos enfrenta al riesgo de perder
de vista la profundidad subjetiva e intersubjetiva que
subyace en el proceso , bloqueando con ello la posibili-
dad de un verdadero encuentro pues la aproximacion
"dialogica’, no consiste tanto en contemplar superficies
como en compartir profundidades, no tanto, pues, ob-
jetividad como intersubjetividad.

De aqui emergen varias interrogantes que ponen en
tela de juicio (y constituyen serias limitaciones) no so-
lamente a la integralidad (o efectividad transformado-
ra) de los logros del didlogo, sino, principalmente, el
alcance y profundidad del escenario en los que parece
ocurrir el proceso.

;Cudles son esas limitaciones de
escenario?

1. En primer lugar, el supuesto generalizado de que
los ajustes o reformas de las estructuras externas
(leyes, aspectos econdmicos, juridico-politicos,
etc.) poseen la capacidad de mejorar la situacion
de las personas. Aqui se ignora un hecho evidente,
es muy dificil llevar a cabo una reforma externa
sin la correspondiente transformacién de las acti-
tudes y perspectivas de los involucrados, sin el co-
rrespondiente movimiento del centro de gravedad
(traduciendo a Beck...un centro de gravedad es el
punto alrededor del cual se forma la espiral de va-
lores de una determinada sociedad...).



2. Ensegundo lugar, la consideracion de que la dife-
rencia de perspectivas y de cédigo es antagénica
y no integradora (aqui lo integrador se relaciona
mas con la completitud que con la complementa-
riedad) predispone a los involucrados en el dialo-
go a participar en el proceso desde una “mentali-
dad de adversario', bloqueando asi la posibilidad
de siquiera intentar entender al otro. Con ello, la
intersubjetividad, pasa a operar como modelo
competitivo que representa “la tnica verdad” y
por lo tanto ya no es negociable ni argumentable,
tampoco persuasible.

Estas limitaciones, mas alld de la forma, nos mues-
tran que el mapa con el que se viene desarrollando y
pensando la planificacién y la participacién no resulta
suficiente para abordar problemas interconectados y
encontrar soluciones a necesidades complejas. Y esto
no se resuelve por mejor y nuevos instrumentos o mé-
todos sino que la construccién de una nueva perspec-
tiva no solo implica un cambio en la manera de ac-
tuar, sino que se trata de una transformacién general
de nuestra forma de experimentar y tomar conciencia
del mundo que nos rodea y de las pautas que utiliza-
mos para co-construirlo. Es por ello que considerar
su emergencia como si se tratase “solamente” de la
bisqueda de una nueva metodologia constituye una
simplificacién tan excesiva como peligrosa. ;Cual, en-
tonces, es el punto central del cambio?. El punto cen-

tral radica en la manera en la que concebimos e inte-
ractuamos con la realidad.

En este texto, a modo de reflexién preliminar sobre el
tema asumimos el trabajo de Ken Wilber como pilar
fundamental para esbozar una propuesta que amplie
el marco sobre el que se vienen desarrollando los pro-
cesos de didlogo de tal manera que se pueda incluir la
mayor cantidad de perspectivas, recuperar la mayor
cantidad posible de conocimiento y establecer "marco
de maxima complejidad integradora” que nos brinde
mejores y mayores opciones para encarar los procesos
de dialogo.

Parafraseando a Ken Wilber “el acercamiento integral
intenta incorporar la mayor cantidad posible de pers-
pectivas, paradigmas en un marco general que per-
mita a cada uno de ellos contribuir con sus propios
y especificos conceptos fundamentales sin marginar
otros o absolutizar sus propias declaraciones verdade-
ras pero parciales”. Para Wilber la perspectiva integral
parte de la consideraciéon de cuatro perspectivas al
momento de observar cualquier evento:

Estas cuatro perspectivas son denominadas cuadran-
tes y surgen de la combinacion de los aspectos internos
y externos tanto de los individuos como del colectivo.
El esquema basico de su concepto se puede esquema-
tizar en el siguiente cuadro:

Interior Exterior

INTERIOR DEL INDIVIDUO
Lo Subjetivo Intencional

'c;u ¢ Dentro de lo propio; la experiencia interna del individuo
S ¢ El pensamiento en si mismo y su significado —simbolos,
;E imagenes e ideas - dentro de los antecedentes culturales
= propios

¢ Veracidad subjetiva

INTERIOR DEL COLECTIVO

Lo intersubjetivo - Cultural

¢ Espacio inter-subjetivo;

antecedentes compartidos comidnmente, contextos, vi-
o siones del mundo.
-_E * Proporciona el contexto comun en el cual los pensa-
_;.E mientos Individuales e interpretaciones tendran algun
O  tipo de significado.

¢ Los valores e identidades compartidos con otros de co-

munidades similares

EXTERIOR DEL INDIVIDUO

Lo objetivo conductual

¢ La conducta objetiva individual observable
¢ Investigacion empirica

¢ Verdad objetiva

EXTERIOR DEL COLECTIVO

Lo interobjetivo - Social

* Observacidn objetiva desde el exterior del sistema de
cédmo los objetos se ajustan juntos en un todo funcional.
¢ Engranaje del sistema social, estructuras visibles de la
sociedad

¢ Formas de la comunidad exterior, material, institucio-
nal (Ej.: estilos arquitectdnicos; tamafio de poblacion)



Este esquema constituye un “mapa de mapas” que nos
sirve para navegar considerando las diferencias pero
interrelacionado las dimensiones de toda experiencia.
En el cuadro el lado derecho representa lo objetivo,
lo explicito, lo manifiesto, posible de medir y validar
con los sentidos o con sus extensiones. El lado izquier-
do corresponde a lo subjetivo, lo sutil, lo implicito, lo
esencial, lo causal. Los cuadrantes superiores expre-
san lo individual y los cuadrantes inferiores manifies-
tan lo colectivo. Detallando un poco mas:

* Elcuadrante superior izquierdo es el ambito en que
se desarrolla la consciencia, construimos nuestra
propia visién personal, elaboramos un sentido de
la vida y generamos el impulso de la motivacién.
Es la perspectiva para descubrir las intenciones.

* El cuadrante superior derecho es el espacio de la
conducta humana, las capacidades y lo objetivo
del individuo.

* El cuadrante inferior izquierdo se relaciona con
la construccion de las visiones colectivas de una
comunidad, las creencias y los valores que deter-
minan la cultura.

* El cuadrante inferior derecho corresponde a los
sistemas técnico-econdmicos, la infraestructura, la
estructura, los sistemas y las leyes.

Lo importante de este modelo de 4 dimensiones es que
nos permite comprender la realidad del mundo en una
forma mas balanceada y equilibrada asegurando una
verdadera sostenibilidad a las decisiones humanas y,
sobre todo, nos brinda un marco sobre el cual pode-
mos construir acciones mds completas y efectivas.
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E.xperiencia del IPTK

en la Formacién Politica

Franz Barrios Villegas

Un punto de partida

a decision central para concretar la emergen-

cia del Instituto Politécnico Tomdas Katari

(IPTK) en 1976 obedeci6, principalmente, a

una inspiraciéon politico-social. Llenando el
vacio de un Estado ausente, el IPTK asumi6 la respon-
sabilidad de enfrentar cuatro problemas estructurales
de los indigenas quechuas de la provincia Chayanta
del norte de Potosi: la muerte, la pobreza extrema,
la explotacion capitalista en las minas de la region y
la corrupcion en las pocas autoridades publicas de la
region.

Formulacién de nuevas pautas tedricas
a partir de la experiencia institucional

Revalorizacion de la instancia ideologica

Una pauta tedrica es la revalorizacion del compo-
nente ideolégico, como parte constitutiva de toda
formacion social concreta. A laluz de la teoria mar-
xista sobre la composicién dialéctica de la forma
de movimiento social de la materia, se asimil6 que
toda formacion social concreta (familia, comuni-
dad, tribu, nacién, pueblo, pais, etc.) estd constitui-
da por tres engranajes estructurales dialécticamen-
te relacionados: la infra-estructura econémica y las
super-estructuras juridico-politica e ideologica.

En este contexto, se procura demostrar que la ideo-
logia dominante (ideologia como sinénimo de co-

nocimiento social) tiene una funcién muy influyen-
te sobre las condiciones histdricas de estancamiento
o cambio de la realidad boliviana. Por tanto, el de-
safio de forjar un conocimiento critico constructivo,
que enfrente la ideologia dominante, adquiere un
sentido estratégico y revolucionario, exigiendo he-
rramientas y proyectos institucionales pertinentes.

La cara oculta de la politica

Como en el caso de la luna, la politica se ha mostra-
do siempre ante la ciudadanfa como una cara visi-
ble y luminosa. La politica ha sido entendida como
una actividad publica, legal, legitima y exclusiva
de los partidos y los politicos que giran en torno al
manejo del Estado y al ejercicio de lo que se conoce
como democracia representativa.

En cambio, la accién humana orientada al servi-
cio de las personas o de los grupos sociales, sin la
asistencia del Estado, ha sido calificada, en el mejor
de los casos, como una accion social “encomiable”
aunque subsidiaria y de caracter voluntario.

Sin embargo, existe también una accion social de
profundo contenido politico que no requiere de la
formalidad de una vinculacién partidaria o estatal.
La accion social directa con un claro contenido po-
litico fue vislumbrada como un hilo invisible que
intentaba vincular a la sociedad con el estado, aun-
que éste fuera indolente o estuviera practicamente
ausente. El esfuerzo de reemplazar al Estado por
parte de entidades sociales no lucrativas, sustituy6



en los hechos a los partidos simplemente discursi-
vos y al estado ausente, intentando corregir esta
disyuncion entre estado y sociedad e inventando
una manera de hacer accién politica a través de la
accién social directa.

Un agente de cambio preparado para: servir a la
gente en sus requerimientos elementales; resolver
el conjunto de problemas que encara una comuni-
dad ante la ausencia del Estado; o para sefalar un
camino de cambio a fin de superar su situacion de
exclusion, discriminacién o abandono, tiene que
desplegar una accién politico-social absolutamente
legitima e indispensable aunque sea invisible ante
los ojos de la politica tradicional. Y, precisamente,
esta forma genuina de accion politica en servicio
directo de la Sociedad, justificé la necesidad de
acumular previamente un caudal extraordinario de
conciencia critica constructiva que s6lo podia ad-
quirirse con la fusion de formacién politica y capa-
citacién técnica. El tripode emblematico del IPTK
de Servicio, Soluciéon y Cambio, nace de este des-
cubrimiento de la cara oculta de la accién politica

Fusion pedagégica de formacion politica y capaci-
tacion técnica

Abrir los ojos de la conciencia critica nos permite
descubrir que la triangulacion de los poderes eco-
némico, politico e ideolégico, en manos de una
minoria, se pudo mantener como un monopolio
inquebrantable precisamente gracias al papel hege-
monico de la ideologia dominante. El aparato ideo-



l6gico del Estado republicano se impuso, en conse-
cuencia, de manera absoluta, excluyente e invisible
a fin de mantener y reforzar el statu quo.

Ante esta realidad historica se concibe como un
imperativo estratégico la necesidad de cuestionar y
romper este dominio ideoldgico a través de la for-
macién politica integral que encienda una energia
transformadora de la realidad y de la capacitacion
técnica que sea ttil y apropiada ante los requeri-
mientos urgentes del pueblo. Lo lamentable es que
una experiencia validada como ésta no haya sido
incorporada plenamente en la reforma educativa
en curso.

Propuesta pedagégica del IPTK sobre
formacion politica integral.

En este sentido el IPTK plantea un nuevo Plan Trienal
del IPTK en el que se establece tres objetivos estraté-
gicos:

1. “Forjar un nuevo conocimiento critico construc-
tivo para cambiar la realidad social”

2. “Apuntalar a las organizaciones comunitarias
para que fortalezcan su economia y preserven la
madre tierra y la naturaleza”

3. “Implementar un sistema de salud social para
la poblacién de Sucre en medicina preventiva y
curativa”.

Para ser cumplidos a través de una estructura operati-
va de tres programas integrales.

Fundamentos teoricos:

La decision institucional de poner a prueba una pro-
puesta de formacion politica liberadora descansa en
los siguientes desafios te6ricos:

1. Reivindicar a plenitud el tripode dialéctico
Forjar una conciencia critica constructiva mediante
la formacion politica integral supone partir de una
condicion tedrica imprescindible como es el recono-
cimiento de lo que denominamos el tripode dialéc-
tico:
¢ Materialismo Dialéctico: Las circunstancias,
contingencias o “leyes naturales” que determi-
nan la existencia especifica de la materia ( en
sus dimensiones macro-universales, de nuestra
naturaleza terrenal, de nuestra propia composi-
cion bioldgica y social como seres humanos, asi

como en la infinita variedad de la micro-mate-
ria) responden a un juego dialéctico y perma-
nente de composiciéon, movimiento, fricciones,
lucha, contradicciones, resultados concretos y
cambios que son inherentes a la materia mis-
ma en todas sus formas evolutivas( mecanica,
fisica, quimica, biolégica y social). Esta reali-
dad material o concreto real es absolutamente
independiente del conocimiento humano, cuya
temporalidad y dimensiéon es apenas un punto
diminuto. Forjar un nuevo conocimiento critico
tendria que aceptar con humildad esta constata-
cion determinante.

Materialismo Histérico: Siendo las formaciones
sociales concretas una forma social de la mate-
ria, en su maximo nivel evolutivo, las leyes natu-
rales del materialismo dialéctico se reproducen
con toda plenitud en tales concreciones sociales.
Ademads, la misma conformacion temporal de
las formaciones sociales, asi como su movimien-
to, sus fricciones o luchas internas y cambios
tienen su propia especificidad dialéctica, descu-
bierta por Marx como materialismo historico. Se
trata del complejo juego de procesos de trabajo,
de produccion de bienes con valor de cambio,
de desarrollo de fuerzas productivas y relacio-
nes de produccién, etc. vinculadas a procesos
subyacentes de organizacion juridico-politica e
ideolégica. Para conocer a fondo la realidad so-
cial y poder transformarla en beneficio de toda
la comunidad es imprescindible aceptar y asimi-
lar esta compleja concatenacién de la dialéctica
histérica en general y en lo particular de cada
formacion social concreta.

Método de Analisis Dialéctico: El conocimiento
se ha autocalificado como si fuera el epicentro de
la realidad cuando en el fondo es apenas un gra-
no de arena frente a la dimension infinita de la
materia. En su crecimiento ha “encasillado” sus
logros en un conjunto de parcelas cerradas de
valor absoluto y perenne ( patrones culturales,
placas ideolégicas de orden moral o religioso y
doctrinas hegemoénicas que no aceptan la duda o
el cuestionamiento, principalmente en el campo
econdmico, social y politico), asi como un juego
infinito de paradigmas, conceptos y postulados
teéricos falaces de facil manipulacién (ideologia
dominante).

La dialéctica no solo debe ser reconocida en la
complejidad de la materia o en el desarrollo de
su forma social ( formaciones histéricas de la
humanidad ) sino en la profundidad del mismo
conocimiento.



La disciplina metodolégica de recurrir al analisis
dialéctico en el conocimiento es, con seguridad,
el desafio més dificil a encarar para llegar a una
revolucion cualitativa de la instancia ideolégica.
La dialéctica de lo contingente y lo necesario,
como aplicacion metodoldgica, para conocer la
realidad tiene que ver con el objetivo de revolu-
cionar el conocimiento. Una de las herramientas
estratégicas para este empefio es precisamente la
formacién politica integral.

2. Aceptar como inevitable el campo de batalla
ideoldgico:

De manera resumida se puede identificar el escenario
ideolégico dominante como la concatenacién de los si-
guientes elementos en permanente inter-accion:

Un nivel de conocimientos bésicos y naturales
que siguen sosteniendo el quehacer cotidiano
de las organizaciones originarias del pais en los
aspectos de relacion social, infraestructura eco-
noémica, relaciones de organizacion politico-nor-
mativa y de produccion ideoldgica esponténea.
El desafio en este campo es como disipar la den-
sa neblina ideolégica que todavia flota en estas
formaciones sociales originarias, con la incorpo-
racién de nuevos conocimientos que, provinien-
do de la adquisicién universal, no sean vectores
de dominacién o manipuleo.

Como un producto histdrico impuesto por la
colonizacién la ideologia moral y religiosa se ha
sedimentado como un “paquete” cautivo hibri-
do, cuyos patrones absolutos han servido mas a
la dominacién que a la convivencia constructiva.

Se debe encarar la dificil tarea de rescatar ad-
quisiciones ideoldgicas que fortalezcan valores
constructivos de unidad y respecto en la diver-
sidad, extirpando los vectores destructivos que
profundizan la exclusién, la discriminacién, el
racismo y el individualismo.

* El sistema educativo implantado desde la co-
lonia y sostenido en la republica ha sido otro
segmento ideoldgico de dominacién en lo que
se podria identificar como ideologia “empaque-
tada” al servicio de los poderes econémico y
politico impuestos en el pais. Un nuevo modelo
educativo tendria que vaciar todo el cargamento
ideolégico impuesto mediante las ciencias natu-
rales y sociales, cargando nuevos conocimientos
que se inspiren en la filosofia del vivir bien para
toda la colectividad.

* Con la expansion incontrolable de nuevos me-
canismos de produccién y manejo ideoldgico,
como son los llamados medios de comunicacién
masiva y abierta, la poblacién en su conjunto ha
caido en una fosa de lo que podria denominarse
la ideologia “envenenada” del consumismo, la
superficialidad o la imitacién. La construccién
de una conciencia critica y reflexiva tendria que
levantar trincheras ideolégicas de franca con-
frontacion contra estos vectores letales.

Como se afirmaba en algin mensaje dialéctico (Lenin)
los cambios revolucionarios del poder econdmico y poli-
tico pueden darse en cuestion de dias. El cambio ideol6-
gico, para ser liberador, requiere del empefio de muchas
generaciones. Si el campo de batalla ideolégico es inevi-
table, lo imprescindible es forjar una nueva conciencia
critica constructiva para una lucha de largo aliento.

(CeciliolGuzmanlde| Rojas T riunfolde|lalNaturalezal



Aportes desde la participacién politica

de los pueblos indigenas en Latinoamérica

Ciudadania Intercultural

Ferran Ca]orero

an transcurrido mas de 20 afios desde

la eclosién medidtica e incidencia po-

litica actual, en América Latina, del

movimiento social de los excluidos
entre los excluidos: los pueblos indigenas, otrora
pobladores soberanos de estos territorios. Si bien
fueron esenciales en el desarrollo de la economia
colonial desde 1492, en las luchas por la indepen-
dencia politica del Reino de Espafia de principios
del siglo XIX y en los proyectos alternativos de los
intelectuales y las clases populares obrera y cam-
pesina hasta la caida del Muro de Berlin en 1989,
no se habian visibilizado ni habian incidido como
sujetos politicos auténomos de forma tan clara
como en estos tltimos afios.! Aunque, en su ver-
tiente moderna, ya empiezan a organizarse sobre
todo en los afios sesenta y setenta del siglo XX, es
a partir de 1990, con la campafia "500 afios de re-
sistencia", cuando, en un nuevo ciclo de protestas,
pasan a abanderar en muchos paises la lucha por
la autonomia y, de forma amplia, por el avance de
los derechos civiles, politicos, econdémicos, sociales

1. Assies, Van der Haar y Hoekema, en lo que es uno de los primeros libros
colectivos serio que trata de explicar el fenémeno desde una perspectiva
regional, apuntaban hace mas de 10 afos: “Los movimientos de los pue-
blos indigenas son actores relativamente nuevos en el escenario politico de
América Latina” (1999: 151). Bengoa, en otra obra de referencia por esos
mismos anos, lo llamara la “emergencia indigena’, algo inusitado, sorpresi-
vo: “Los indios aparecen en la escena cuando los criollos latinoamericanos
crefan que iban a llegar por fin a la modernidad” (2000: 13). “Los indigenas
emergen como voces de esperanza de un futuro mejor, para ellos y para
todos nosotros” (2000: 325). Postero y Zamosc (2004), en un libro igual-
mente valioso, apuntaban: “The Indian Question has definitively come to
the forefront of political agendas in Latin America” (2004: 2).

y culturales de toda la poblacion, no solo de ellos,
en un contexto econdémico, el neoliberal, que no
prueba ser la solucién 6ptima de convivencia en
la region.

Indigena, etnia, cultura, pueblo, nacionalidad, na-
cion... Desde las ciencias sociales, se suele remitir
a todos estos conceptos para intentar analizar un
fenémeno que provoca mds preguntas que res-
puestas desde la complejidad de comprender algo
que se ha solido negar como real, la nacién, en
contraposicion a algo tangible, el Estado; o bien se
acusaba a ese "algo" no real y supuestamente mi-
tico de ser el origen de uno de los males de la hu-
manidad, 1éase el nacionalismo (equiparandolo al
"supremacismo", al "hegemonismo" expansionista)
(cf. Moulines, 2002 [2001]).> Cabe entonces acotar
brevemente algunos términos para comprender el
espiritu de este escrito alrededor de unos actores y
un tema amplio, las entidades culturales no estata-
les politizadas, que contintan siendo poco analiza-
dos hasta hoy.

El concepto de "etnia" se lo utiliza como la unidad
bésica de analisis de la Etnografia (como estudio
detallado empirico), pero, por sus connotaciones
(las etnias son los otros, los primitivos; no noso-

2. Articulo publicado originalmente en la revista Didnoia de México (mayo
2001), y que empieza parafraseando un manifiesto mas que conocido: “Un
fantasma recorre las cancillerias de Europa [...] y no solamente de Europa...”



tros, los civilizados), no se lo utilizara aqui como
concepto operativo vélido. De "cultura", concep-
to vago (principalmente con tres acepciones), se
preferira el relacionado con Herder en el sentido
de pueblo y, por estar vinculado con un concep-
to hoy de mucho uso, "interculturalidad". Pueblo,
ademas, aqui se lo utiliza porque, de acuerdo con
la legislacion internacional (léase interestatal), es el
sujeto basico con derecho a la libre determinacién
y porque asi lo han pasado a utilizar los indige-
nas, hoy "pueblos indigenas" (cf. Moulines, 2002
[2001]; Wolf, 2001 [1998]),° ante otros pueblos que
son considerados no "indigenas", es decir que no
son originarios de los territorios que hoy ocupan.
Finalmente estdn los términos de "nacionalidad"
y "nacién", siendo la primera el paso previo de la
segunda en terminologia marxista, evolucionista.
Asi, cultura, entendida como pueblo, y nacionali-
dad y nacion, se los usaré de forma intercambiable,
pero con una diferencia tenue no siempre clara en
la literatura académica. El término nacionalidad, y
muy especialmente nacion, tiende a referirse mas a
una cultura o pueblo que, tomando conciencia de
ella misma en contraposicién a otras, se ha organi-

3. Segun la definicion clasica del relator José R. Martinez Cobo (E/CN.4/
Sub.2/1986/7/Add.4), quien no diferencia entre comunidad, pueblos y na-
cion, se incide en la continuidad histérica de estos pueblos antes de la colo-
nizacién europea (incluyendo la ocupacion y uso de un territorio especifico),
su actual posicion no dominante en los Estados donde hoy viven, y la autoi-
dentificacion.



zado y movilizado para la acciéon politica (cf. Barth,
1969).* De ahi que el analisis del hecho social pasa
de la Etnografia, la Etnologia (y la Antropologia), a
la Sociologia y a la Ciencia Politica.

Que la identidad (la respuesta a quién soy yo) cul-
tural se construye y cambia en contraposicion a
otras identidades y a coyunturas histéricas es una
evidencia estudiada y repetida en varias ocasiones,
por lo que no cabria incidir mayormente.” Con la
nacion sucede lo mismo, se construye (con bande-
ras, emblemas, canciones, literatura), pero también
deberia ser evidente (y no siempre lo es) que, en
los colectivos de que se estd hablando, se construye
sobre algo dado menos maleable, sea los ancestros,
sea el territorio, sea la lengua. La versién mas radi-
cal, romantica en strictu sensu, herderiana, de este
algo visto como esencia, es el concepto de Volk-
geist (el espiritu del pueblo), algo intangible pero
que sabemos que esta alli porque influye en fené-
menos tangibles; incluso se cita como una emana-
cion teltrica, de la tierra de un determinado lugar.
Asi, la tension entre el cambio y la permanencia de
una identidad cultural siempre existe, por lo que
es valioso analizarlos en relacion dentro de ella
misma y con otras identidades. No obstante, al fin
y al cabo, lo importante no seria tanto el qué es y
el como se construye, sino el cuando, vinculado al
porqué.

La construccion de identidades indigenas politiza-
das tiene que ver con la necesidad y el interés de
participar politicamente en los asuntos publicos,
tanto en la designacién de los gobernantes cuanto
en la influencia en la formulacién e impacto de las
politicas que les afectan. Entre los modos de parti-
cipacién politica, el voto individual dentro del Es-
tado es importante, pero no es ni mucho menos el
tnico: las marchas del movimiento indigena han
sido una accién colectiva usual de participacion e
influencia politica, asi como la funcién de cargos
publicos con una agenda indigena... En todo caso,

4. Cf. Moulines para una discusion entre etnia y nacién, donde se cita a David
Levinson (1994); asi como Wolf, que es igualmente del todo pertinente y dice
por aquellos afios: “Contrary to expectations, too -and contrary especially
to the predictions that modernization would put an end to ethnic exclusi-
vity- groups and clusters of groups passionately dedicated to the politics of
ethnicity have also proliferated”. Conviene acotar aqui que, si bien “pueblos
indigenas” se utiliza sobretodo en el ambito internacional para agrupar a
unos pueblos con caracteristicas similares, cada vez mds los sujetos prefieren
autoidentificarse ante los demas de acuerdo a su nombre propio: mayas, ki-
chwas, aimaras. ..

5.  Esta obra colectiva coordinada por Barth (1969), y especialmente su intro-
duccidn, es una referencia pionera al respecto. Cf. Pachano (2003) para un
analisis sucinto desde la region.

en América Latina, ;por qué se da en los altimos
afios esta inédita movilizacién politica sobre la
base de la identidad cultural, y no tanto sobre la
base de la condicién socioeconémica como venia
siendo usual (en el caso indigena aun hoy mayor-
mente campesina)?

Breve panorama indianista

La modernidad ha dejado paso hoy a una revalori-
zacion de la tradicién (que no significa una "vuelta
a la cavernas"). El "indigenismo",® como ensalza-
miento folclérico de lo indio y como politica de
Estado paternalista de asimilacion y homogenei-
zacion cultural desde mediados del siglo XX has-
ta los afios ochenta, ha dado paso a una reaccién
cultural y politica de revalorizacién de lo propio,
el "indianismo". Esta reaccién no se puede expli-
car sin los cambios socioecondémicos. De hecho, se
hacen evidentes en su méxima expresion media-
tica el 1 de enero de 1994, cuando el centro histé-
rico de San Cristobal de las Casas (Chiapas, Mé-
xico), junto con otras cinco cabeceras municipales,
es tomado por un numeroso grupo de indigenas
encapuchados y pertrechados con indumentaria
militar. Son campesinos... ;Un extemporaneo foco
guerrillero?... Oficialmente responden al nom-
bre de Ejército Zapatista de Liberacién Nacional
(EZLN). Desde el primer discurso de su vocero, el
mediatico y enigmatico subcomandante Marcos,
varias demandas quedan establecidas; entre ellas,
mas tarde la mas famosa: "Queremos un mundo
donde quepan muchos mundos". Pero hay que re-
cordar que el levantamiento se da en un momen-
to critico para las comunidades campesinas, sean
indigenas o no: la modificacién del Art. 27 de la
Constitucion en 1992, donde las tierras ejidales y
comunales quedan en una situacién de desamparo
al poder ser privatizadas en el marco del Tratado
de Libre Comercio (TLC) entre México y Estados
Unidos. Es decir, la economia global, el llamado
"neoliberalismo" de aquellos afios, impacta en las
areas rurales y hay descontento, indignacion; pero
son los indigenas quienes pueden abanderar pri-
mero la lucha porque les queda un recurso de mo-
vilizacién importante: su identidad cultural.

6.  Por ejemplo, el Movimiento Indio Tojil de Guatemala, que, en un documento
interno, acota: “La postura indianista sostiene que las reivindicaciones na-
cionalistas y clasistas del pueblo indio deben estar asociadas a lo largo de la
lucha” (citado por Bastos, Hernandez Ixcoy y Méndez, 2008: 325).
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El resto de la historia del zapatismo de fines del
siglo XXy principios del XXI es bastante conocida:
después de varios dias de persecucién del ejército
y el repliegue de los extrafios guerrilleros (mayor-
mente con fusiles de madera) a sus comunidades,
se establece un didlogo con el Estado que, en 1996,
fructifica en los llamados Acuerdos de San Andrés,
jamés cumplidos. En 2001, por iniciativa del Eje-
cutivo, el Congreso aprueba una Ley de derechos
indigenas que poco tiene que ver con la propuesta
de la Comisién de Concordia y Pacificacién (CO-
COPA). En ese contexto, el EZLN va perdiendo
poder de influencia: ha ayudado a sacudir con-
ciencias, se han producido cambios constituciona-
les, pero ni la marcha liderada en motocicleta por
el Subcomandante por todo México desde enero
de 2006 (como Delegado Zero), ni su llegada al DF
con su discurso de confrontaciéon por el violento
desalojo de comercios informales en el barrio de
San Salvador Atenco en mayo del mismo afio, pue-
den reflotar a una guerrilla que ya lleva mas de 10
afios de desgaste politico, abocada a una extrafia
radicalidad antisistema dentro del sistema. En sus
giras y discursos puablicos de la llamada "La Otra
Campafia", iniciada en septiembre de 2005 para
aglutinar la "izquierda anticapitalista" no electoral
en vistas a un nuevo proceso constituyente, ningu-
na autoridad detiene al Subcomandante Marcos, a
la vez que el movimiento va perdiendo influencia
y se aisla (cf. Warman, 2003).

Curiosamente, el mayor éxito del EZLN no se da
en México (con todo y precipitar la caida un siste-
ma politico caduco), sino en un mundo globa-liza-
do. El llamado movimiento "altermundista" (en un
principio "antiglobalizaciéon") bebe de los recursos
cibernéticos de los indigenas zapatistas: la Red no
es solo para los negocios transnacionales y la es-
peculacion financiera de ese nuevo casino global
que es el capitalismo reinante; también sirve para
confrontar a estas mismas fuerzas.® A la par del
establecimiento del Foro Social Mundial (desde
2001 en Porto Alegre, Brasil), con sus respectivas
reuniones regionales (Asia, América, Europa), se

7. Para un andlisis escueto pero asertivo del desgaste del EZLN, véase el ulti-
mo capitulo del libro citado de Arturo Warman.

8.  Sesuele citar la manifestacion de 10 mil personas del 18 de junio de 1999 en
la cuidad de Londres, o bien la “Batalla de Seattle” contra la Organizacién
Mundial del Comercio (30 noviembre de 1999), como el principio de la
protesta global contra el capitalismo neoliberal del movimiento altermun-
dista. Cabe resaltar que, en 1996, el EZLN ya habia organizado el “Encuen-
tro Intergaldctico” en plena selva lacandona.

da el florecimiento de los foros alternativos en las
principales conferencias de Naciones Unidas, don-
de multiples Organizaciones No Gubernamentales
(ONG) y movimientos sociales discuten y aprue-
ban resoluciones paralelas. Qué ha sucedido? Bue-
na parte de la poblacién mundial se siente exclui-
da de los procesos de globalizacién econémica y
crecientemente se identifica con los nuevos movi-
mientos sociales (feminismo, ecologismo, pacifis-
mo, jovenes, entre otros) que afiaden riqueza y
complejidad a las demandas de clase. Se va estruc-
turando una agenda de lucha comtn haciendo uso
de las nuevas tecnologias de la informacién y co-
municacién; y los pueblos indigenas son parte, si
no una de las méximas expresiones, de esta organi-
zacion internacional del descontento y de la accion
colectiva por una politica distinta, més inclusiva,
mas justa.

Los zapatistas siguen en lucha, mayormente reclui-
dos en sus comunidades. Su radicalidad antisiste-
ma tuvo un giro mds de tuerca cuando rechazaron
la invitacién para estar en la toma de posesion de
Evo Morales en Bolivia en enero de 2006; a pesar
de que la victoria del Movimiento al Socialismo
(MAS) en diciembre de 2005 por més del 50% de
los votos significa, hasta hoy, la propuesta mas
radical de gobierno influenciado por el indianis-
mo. El propio Evo, aunque de origen sindicalista
(cocalero), se considera hoy indigena (habla y en-
tiende el aimara)’ y no ha vacilado en maximizar
esa imagen cuando ha creido conveniente. Aunque
han ido aflorando diferencias entre el sector mas
indianista y el mds socialista-desarrollista mayo-
ritario (siendo el conflicto del Tipnis su punto de
quiebre mas evidente ante la prensa), el Gobierno
de Bolivia sigue deslumbrando al mundo por su
creatividad e innovacion a la hora de refundar el
Estado-nacioén clasico de corte europeo.

Las organizaciones indigenas, originarias y cam-
pesinas (como alli prefieren nombrarse) que estan
en gran parte detras de las grandes movilizaciones
que llevaron al triunfo del MAS (guerra del agua
de Cochabamba en 2000, guerra del gas en El Alto
en 2003) son un ejemplo de trabajo minucioso y
conjunto hacia objetivos comunes de descoloniza-
cién y plurinacionalidad.

9. Junto con Benito Judrez en México y Alejandro Toledo en Peru, seria el
tercer presidente de América Latina con caracteristicas indigenas, si bien
los dos citados no tuvieron una agenda indigena.



El éxito del movimiento indigena en Bolivia hace
mas patente el laberinto en que se encuentra el
movimiento indigena en Ecuador desde su apari-
cién mediatica en la marcha histérica de 1990. En
la retina de muchos ecuatorianos queda la fugaz
copresidencia indigena en la Junta de Gobierno
conformada 10 afios maés tarde, el 21 de enero de
2000, en medio de las masivas movilizaciones con-
tra el entonces presidente Jamil Mahuad, cuando el
movimiento indigena ecuatoriano era el mayor de
Latinoamérica y el mundo. Si aquella Junta duré
escasas horas, luego vendria la experiencia trau-
matica del cogobierno con el coronel Lucio Gutié-
rrez (2003-2005), con quien el partido indianista
Pachakutik romperia luego de seis meses de una
alianza politica corta pero de consecuencias a largo
término. Gran parte del movimiento social de iz-
quierdas y de clase media que habia dado apoyo a
Pachakutik se vio defraudado. A su vez, Gutiérrez
emprendié una politica clientelar de cooptacion
de lideres indigenas cuya maxima expresion fue el
otorgamiento del Ministerio de Bienestar Social al
dirigente amazonico y expresidente de la Confede-
raciéon de Nacionalidades Indigenas del Ecuador
(CONAIE) Antonio Vargas. La lenta reorganiza-
ciéon de la CONALIE con el liderazgo de Luis Macas
tuvo un punto culminante en la exitosa moviliza-
cién de marzo de 2006 contra la firma del Tratado
de Libre Comercio (TLC) con Estados Unidos y
la salida de la empresa petrolera norteamericana
OXY. La altima movilizacién de la CONAIE fue la
marcha por el agua y contra la mineria de marzo
de 2012 contra el Gobierno presidido por Rafael
Correa, con lo que contintia el pulso para hacerse
un lugar importante en la politica nacional.

En Nicaragua, se da un proceso peculiar. A 12 afios
del establecimiento de los Consejos Regionales Au-
tonomos de la Costa Caribe (la Regién Auténoma
del Atlantico Norte (RAAN) y la Region Auténo-
ma del Atlantico Sur (RAAS), en 1990, y a casi el
doble de la aprobacién del Estatuto de Autonomia
en 1987, contintan sin resolverse dos temas clave:
el control territorial y sus recursos naturales, y una
efectiva participacién tanto a nivel regional cuanto
nacional; junto con la amenaza de una coloniza-
cién descontrolada. Todo esto hace peligrar la poca
soberania que los pueblos indigenas habian alcan-
zado luego del conflicto armado. Sin embargo, ha
habido logros evidentes: en 1990, se crea la Blue
Fields Indian and Caribbean University (BICU)
y, en 1992, le sigue la Universidad de las Regio-

nes Auténomas de la Costa Caribe Nicaragiiense
(URACCAN), las dos universidades regionales;
mediante una reforma constitucional, en 1995, los
Consejos Regionales lograron tener poder de veto
sobre cualquier concesion que otorgue el Estado en
la zona; en 2001, se da la sentencia histdrica de la
Corte Interamerciana a favor de la comunidad de
Awas Tingni (reconociendo derechos de propie-
dad indigena sobre el territorio); en 2002, se pudo
aprobar la Ley de Tierras Comunales Indigenas; en
2003, el Reglamento de la Ley de Autonomia; y ya
se estdn implementando sistemas descentralizados
de educacién y salud.

En Perd, con todo y aparecer como un pais con
poca organizacion indigena desde la identidad
cultural, se empiezan a dar casos extremos de reac-
cién indigena a lo que se percibe como amenazas
externas de un Estado con politicas abiertamente
neoliberales. Las llamadas "Leyes de la selva", 11
decretos legislativos sin consulta previa a los pue-
blos afectados y que abrian paso a la implemen-
taciéon del TLC con Estados Unidos, significaron
un conflicto entre 2008 y 2009 abanderado por la
Asociacién Interétnica de Desarrollo de la Selva
Peruana (AIDESEP), la mayor organizacién indi-
gena amazonica peruana. Tras decenas de victimas
y centenares de heridos, el conflicto desembocé en
la ley de consulta previa (29.785; de septiembre
de 2011), un logro cuyo subsiguiente reglamento
(abril de 2012) fue rechazado por las organizacio-
nes indigenas. En Puno, con el lema "imina no,
agro si!", a lo largo de 2011 se incrementan de for-
ma inédita las movilizaciones aimaras y quechuas
contra las concesiones mineras y petroleras en el
Altiplano peruano del Gobierno de Alan Garcia.
La Confederacion Nacional de Comunidades del
Perta Afectadas por la Mineria (CONACAMI) ya
habia denunciado que mas del 70% del territorio
peruano esta concesionado a transnacionales mi-
neras y petroleras, y avisado que podia haber una
explosion social en cualquier momento. Por el con-
trario, el Gobierno denuncia injerencias extranje-
rasy la prensa de la Lima "blanca" sugiere que han
llegado desde Bolivia "mallkus de ponchos rojos".

Junto con Perd, se suele poner a Guatemala como
ejemplo de movimiento indigena fallido. Pero no
es menos cierto que, en su corta historia, el movi-
miento maya ya tuvo un hito importante propio:
la firma del Acuerdo de identidad y derechos de
los pueblos indigenas en 1995 entre el Gobierno y



la Unidad Revolucionaria Nacional Guatemalteca
(URNG). Este Acuerdo, en el marco del definitivo
Acuerdo de Paz Firme y Duradera de 1996, es un
hito importante en el proceso de reconocimiento y
regeneracion cultural, desde la lengua hasta la es-
piritualidad, pasando por el vestido tradicional, el
calendario, la numeracion vigesimal y el derecho
propio. A la par, se abren espacios en la institucio-
nalidad estatal y se relee el conflicto armado desde
un protagonismo de los indigenas en busca de jus-
ticia, alejoAndose de la imagen de victimas y objeto
pasivo ante la violencia. Es cierto que las politicas
del Estado tienden a folclorizar y encasillar las de-
mandas indigenas en el liberalismo multicultural,
y que el desgaste del movimiento en sus negocia-
ciones con los distintos gobiernos significo el revés
de 1999, cuando se voté (con un estrecho margen
y con un 18,5% de participacién) en contra de las
reformas constitucionales a favor de las deman-
das indigenas. Pero junto con los avances arriba
apuntados se dan otros igualmente significativos,
como la participacién en las elecciones del partido
Winag, liderado desde su fundacién por la premio
nobel Rigoberta Menchu (candidata presidencial
en las elecciones de 2007 y 2011).

En resumen, a diferencia de la posicién de no po-
cos pensadores liberales y de las teorfas de la mo-
dernizacion, que veian en las poblaciones indige-
nas basicamente un obstaculo al desarrollo y la
democracia, a la modernidad, aqui se plantea lo
contrario. La accion colectiva del movimiento in-
digena ha posibilitado la ampliacién del concepto
y la préctica de la democracia en Latinoamérica de
una forma inédita, radicalizandola, para asi hacer
avanzar la democracia de ciudadania no solo para
los indigenas como grupo diferenciado, sino para
la sociedad en general, por lo que han sido actores
clave en los cambios politicos recientes y en el re-
torno del Estado: un Estado de ciudadania fortale-
cido, pero redefinido, transformado en un Estado
de ciudadania intercultural.

Movimientos sociales indigenas

En América Latina y el Caribe, los pueblos indi-
genas tienen una poblacién de aproximadamente
50 millones de personas, que forman parte de al-
guno de los 400 grupos lingtiisticos hoy existentes.
En porcentaje, alcanzan alrededor del 10% de la
poblacién total del subcontinente, aunque en dos
paises, Pert y Guatemala, son casi la mitad de la

poblacién y, en Bolivia, la superen (62%). En Mé-
xico, aunque la poblacién indigena signifique solo
un 10% de su poblacién total, vive (probablemen-
te junto con Pert1) la mayor poblaciéon indigena en
términos absolutos: 11 millones de personas apro-
ximadamente (cf. Busso, Cicowiez y Gasparini,
2005; y Hall y Patrinos, 2006)."° Hoy, los pueblos
indigenas, los primeros habitantes de las tierras
del continente americano, contindan siendo un
grupo de poblacién importante, aunque ni el ta-
mafio de su poblacién ni sus condiciones socioeco-
némicas marcan necesariamente el camino hacia la
estructuracion de movimientos sociales indigenas
fuertes.

Este no es el lugar para definir un movimiento so-
cial ni para discutir si el movimiento indigena se lo
puede considerar o no como "nuevo movimiento
social" a la par del feminismo, del ecologismo, o
del pacifismo (si es que existieran estos como movi-
mientos que luchan sobre todo por reconocimien-
tos no materiales). Pero cabe esbozar que cuando
aqui se habla de "movimiento social" se hace refe-
rencia a una herramienta analitica para compren-
der una accién colectiva que hace manifiesto un
conflicto, invoca solidaridad a sus integrantes y
comporta un desafio al sistema dominante. Des-
de las sociedades més industrializadas, hay una
vasta bibliografia sobre nuevos movimientos cen-
trados en la lucha identitaria en vistas a que sus
integrantes sean sujetos de sus propias vidas (cf.
Melucci, 1996; Touraine, 1981; Castells, 1997). En
cambio, en paises como los de Latinoamérica, don-
de la modernidad convive con la tradicién y con
la posmodernidad, donde hay a menudo mayor
diversidad cultural desde el concepto de pueblo o
nacionalidad/nacién, y donde hay una mayor des-
igualdad social, las herramientas para comprender
los movimientos sociales se complejizan.

Aunque es dificil delimitar cualquier movimien-
to social (donde convergen multitudes y variadas
organizaciones), el movimiento indigena, como
movimiento complejo donde se atinan tanto las
demandas de igualdad e inclusién como las de
diferencia y autonomia ha tenido varios intentos
de caracterizacién tipoldgica. Brysk (2007) habla

10.  Avalados por varias agencias de Naciones Unidas, y, para una aproxima-
cion diacrdnica desde los censos nacionales cf. CEPAL, 2008.
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de movimientos de autodefensa o "tribales", sobre
todo ubicados en las "tierras bajas" (Costa, Ama-
zonia), movilizados en importante medida desde
el exterior; por ejemplo por grupos medioam-
bientalistas poderosos, como Unién Internacional
para la Conservacion de la Naturaleza (IUCN,
por sus siglas en inglés) o Rainforest Alliance;
con alta transferencia de recursos preferentemen-
te en forma de proyectos "de desarrollo", y que
han obtenido éxitos en la delimitacion territorial
y en el reconocimiento de formas propias de go-
bierno y justicia. Luego, teniendo en cuenta todos
los casos no "ideales" que se nos escapan en este
abanico forzosamente esquematico, estarfan los
de base campesina, mayoritarios en la Sierra de
los Andes y de Mesoamérica y con poblacién mas
significativa y densa que, proviniendo de una mo-
vilizacion clasista, socioeconémica, abarcan luego
demandas identitarias, autonémicas. A diferencia
de los movimientos de autodefensa o "tribales",
estos movimientos indigenas "campesinistas" tie-
nen un balance més desigual del resultado de sus
luchas: han incidido de igual forma, o més, en los
cambios constitucionales y legislativos multicultu-
rales, pero su impacto en aspectos socioeconémi-
cos (como una verdadera reforma agraria) ha sido
escaso.

Sobre el surgimiento de los movimientos sociales
indigenas modernos (a partir de los afios sesenta y
setenta) ya hay una literatura notable. El sociélogo
mexicano y exrelator de Naciones Unidas (2001-
2007) Rodolfo Stavenhagen (1992), por ejemplo,
apuntaba cinco causas en un articulo seminal al
respecto: (i) el fracaso de las politicas de desarro-
llo clasicas de los afios cincuenta y sesenta; (ii) la
creciente conciencia, entre la intelectualidad indi-
gena emergente, de que el modelo de Estado que
se habia postulado desde la independencia era de-
fectuoso (cf. Bengoa, 2000);" afiadido a partir de fi-
nales de los afios ochenta: (iii) el final de la Guerra
Fria, descentrando de la accion colectiva el discur-
so de la lucha de clases; (iv) el consiguiente final de
las dictaduras militares, facilitando la competicion
en el espacio publico de nuevos y renovados ac-
tores sociales; y (v) el impacto de la nueva econo-
mia global en las dreas rurales. Deborah J. Yashar

11.  Una “intelligentsia” nacida de manera contradictoria a partir de las politicas
indigenistas-integracionistas con la expansion de la cobertura educativa.

(2005), en su estudio sisteméatico sobre el desafio
"posliberal" del movimiento indigena incide en el
altimo punto que ya precisaba en 1992 Stavenha-
gen: las condiciones que supusieron las reformas
neoliberales de los ochenta, que hacian peligrar la
propiedad colectiva, cortaban los subsidios a los
pequefios agricultores, y reducian el acceso de es-
tos mismos al mercado (Yashar, 2005 y 1998).'?

El cambio de regimenes de ciudadania y la intro-
mision del Estado en autonomias sociales no re-
conocidas previamente politizé las identidades
indigenas. De acuerdo con Yashar (2005: 5), no es
que los indigenas no se hubieran movilizado en
el pasado, sino que no lo habian hecho desde la
identidad indigena para defender sobre todo una
agenda indigena, como derechos colectivos territo-
riales, autonomia politica y judicial, y educacién y
salud diferenciada de acuerdo a su identidad.” La
aproximacién de Yashar (2005) vino a enriquecer
la literatura académica estadounidense sobre ac-
cién colectiva (MacAdam, Tarrow, Tilly) afiadien-
do a los motivos de los actores sociales dos factores
para ella determinantes en la aparicién de los mo-
vimientos sociales, en este caso indigenas, desde
un andlisis centrado en la relacion Estado-socie-
dad: las redes transcomunitarias (capital social que
permite "capacidad" organizacional), y el espacio
politico asociativo ("oportunidad" de asociacién y
expresion).

Ni la aproximacién "primordialista" (identidades
inmutables defendidas por algunos antrop6logos),
dice Yashar (2005), ni la "instrumentalista" (el ra-
tional choice individualista e instrumental de la
escuela anglosajona), es suficiente para explicar el
surgimiento de los movimientos indigenas en La-
tinoamérica. Por su parte, a la aproximacién "po-
sestructuralista" (Foucault, Laclau, Mouffe, Tou-
raine y Melucci), que desafia a las dos primeras
asumiendo que las identidades de la persona son
multiples, se construyen socialmente y cambian, y
que se ajustaria mds a la realidad, se le ha de afia-

12. Para una critica constructiva a la tesis de Yashar, cf. Martinez Novo, 2009,
9-35, que cuestiona la incidencia real de las causas supuestamente directas
en la aparicién del movimiento indigena moderno.

13.  “La ruptura del concepto nacional populista de ciudadania es fundamental
para comprender la emergencia étnica en América Latina en los afios noven-
ta. Es como consecuencia de estas rupturas que comienza a surgir, timida-
mente por cierto, la demanda por ‘los derechos civiles indigenas, la demanda
por una ‘doble ciudadania, nacional y étnica” (Bengoa, 2000: 49).



dir los condicionantes estructurales de pobreza y
de gobierno autoritario, que pueden impedir el
surgimiento de esas identidades. Ademas, Yashar
(2005) quiere pasar de un andlisis individual y lo-
cal, discursivo, prevaleciente en esta tltima aproxi-
macion, a otro regional y comparativo, explicativo.

Tampoco serviria, sin embargo, contintia Yashar
(2005), un analisis meramente de "condiciones es-
tructurales de pobreza y desigualdad" (siguiendo
las tesis ya clasicas de Tilly y Snyder con las mo-
vilizaciones de 1830 en Francia): muchos paises
tienen condiciones pésimas al respecto, pero solo
unos cuantos vieron la apariciéon del movimiento
indigena. Finalmente estaria la aproximacién cen-
trada en la "globalizaciéon", que no remite ni a la
centralidad de las identidades de los actores ni a
las constantes estructurales, sino a incidir en que
un cambio general del contexto (integracion de
las economias, crecimiento de la sociedad civil, y
desarrollo de normas internacionales) habria im-
pactado decisivamente en el movimiento indigena,
como apuntaba Alison Brysk en su obra de 2000,
subrayado luego en Marti i Puig (2008) con el con-
cepto de gobernanza y el incremento de capital so-
cial y su incidencia en la Estructura de Oportuni-
dades Politicas (EOP).

Yashar comprende que la literatura sobre "globa-
lizaciéon" suele caer en una aproximacion ahistori-
ca y universalizante que presume ademds que el
Estado esta perdiendo poder de incidencia en la
politica. Asi, se decanta por un analisis mas deta-
llado, local e histérico (diacrénico), de los actores
(como ya lo hiciera Sarah Radcliffe) en términos de
relaciones cambiantes entre sociedad-Estado. La
académica estadounidense resuelve el desafio ex-
plicativo observando cinco casos (México, Guate-
mala, Ecuador, Perti y Bolivia) con las causas inde-
pendientes que se perciben en el surgimiento del
movimiento indigena: el cambio de los "regimenes
de ciudadania" en el tiltimo tercio del siglo XX (que
politizan la identidad), las "redes transcomunita-
rias" y el "espacio asociativo politico".

El cambio de los regimenes de ciudadania significa,
primero, la erosion del Estado corporativista (en
México, ya desde los afios cuarenta del siglo XX,
pero en la mayoria de paises que analiza Yashar,
alrededor de los afios setenta) que habia facilitado
la reforma agraria e importantes subsidios y servi-
cios, asi como animado la organizacién campesina

desde una perspectiva nacionalista y desarrollista;
erosion que se acenttia en los afios ochenta y no-
venta con las politicas neoliberales de retroceso del
Estado y de la ciudadania social. Tanto la erosién
del Estado corporativista, muchas veces dirigido
por dictaduras y gobiernos militares (pero débil al
fin y al cabo, y que habia permitido cierto grado de
autonomia dentro de las comunidades), cuanto fi-
nalmente la implementacién de politicas neolibera-
les que afectaron directamente la autonomia de las
comunidades y que se focalizaron basicamente en
las ciudadanias civicas y politicas ("Tercera ola de
democratizacién"), ralentizando los compromisos
de reforma agraria, cortando programas sociales,
créditos y subsidios, y debilitando las organizacio-
nes campesinas, facilitaron, a su vez, la eclosién de
identidades politizadas.**

Ahora bien, este cambio de "regimenes politicos"
como "motivo" o "incentivo" no es suficiente para
explicar un movimiento indigena exitoso. Solo alli
donde hubo "capacidad", donde las comunida-
des pudieron utilizar "redes transcomunitarias" y
donde hubo una "oportunidad", la apertura de un
"espacio asociativo politico" habilitante; es que se
desarrollaron las grandes organizaciones indige-
nas. Estas dos tltimas variables (capacidad y opor-
tunidad) son las que en tltimas explican el "dén-
de" y el "cudndo" de ese surgimiento, sobre todo
en Ecuador y en Bolivia, lo que se viene a llamar
la primera generacion de movimientos indigenas.
En la segunda generacién de estos movimientos, la
triada de variables causales ya no incide tanto, sino
mas bien el impacto de los primeros movimientos
como modelo a seguir. A su vez ya no solo tienen
una agenda de defensa de derechos colectivos,
sino crecientemente de inclusién y de trato iguali-
tario como individuos en las nuevas democracias,
desafiando a la vez al antiguo Estado corporativis-
ta'y a las nuevas democracias neoliberales (Yashar,

2005: 81).15

14. La region amazonica seria un caso especial por cuanto no llegé el Estado
corporativista pero si, mas tarde, politicas de colonizacién por parte de los
campesinos andinos, asi como la incursién de empresas petroleras y made-
reras. Esta apertura culminaria en la etapa neoliberal con la promocion de
un mercado de tierras mds abierto.

15.  Yashar no define concretamente a qué grupos se refiere en esta “segunda ge-
neracion’, pero apunta ciertos casos significativos que prevén acertadamente
un movimiento muy amplio y a menudo fragmentado: “[...] cultivadores de
coca que inicialmente perdieron su trabajo en las minas nacionales y han
optado por este cultivo para su sustento; jovenes que quieren incrementar
sus oportunidades laborales y ayudar a su comunidad; y académicos que han
viajado a conferencias internacionales y obtenido mayores conocimientos,
contactos, y recursos, etc.” [traduccién propia].
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El pensamiento indianista
de Fausto Relnaga

Fabiola Escarzaga

onsidero que en el contexto actual, en que

los gobiernos de base popular e indigena

en Bolivia y Ecuador se reivindican como

abanderados de la causa indigena y se ha
incorporado, en las nuevas constituciones de ambos
paises el discurso del Buen Vivir, es necesario discu-
tir si efectivamente lo que postulan es el proyecto de
transformacién radical enunciado por el indianismo
de Reinaga, en el caso boliviano, o es un labil manejo
retorico de legitimacién gubernamental, que cumple
ademas con la finalidad de neutralizar la fuerza poli-
tica alcanzada por los indianistas y otros sectores indi-
genas en la etapa de lucha previa y que ahora aparecen
debilitados y como adversarios politicos del gobierno.
Discutir, en fin que es lo que propuso Fausto Reinaga
en su formulacién indianista, para aquilatar la contri-
bucién de sus tempranos planteamientos e iniciativas
a los procesos de autoafirmacion indigena que comen-
zaban a visibilizarse en los afios de su enunciacion, y
que permitieron, més adelante, la constitucién de los
indios como sujetos politicos auténomos en, cuyos
frutos se expresan en el protagonismo alcanzado por
los movimientos indigenas, desde la tltima década
del siglo XX, y hasta hoy.

1.  Fragmento de la Introduccién a la Indianismos. La correspondencia de Faus-
to Reinaga con Guillermo Carnero Hoke y Guillermo Bonfil Batalla, coordi-
nacioén e introduccion de Fabiola Escarzaga. La Paz, CEAM y Fundacién
Amautica Fausto Reinaga, 2014. Agradezco a Francisco Xavier Solé la co-
rreccion de estilo.

Indianismo vs indigenismo

El indianismo, término asumido por Fausto Reinaga
para nombrar su doctrina, es el discurso y el proyec-
to politico indio de transformacién de las condiciones
de opresion y explotacién vigentes sobre la mayoria
india de Bolivia por parte de las élites blancas y mes-
tizas. Afirma el papel protagénico de los indios en la
historia boliviana, y su capacidad para luchar por sus
propias reivindicaciones y bajo su propio programa,
liderazgos y organizaciones. Es el proyecto que sienta
las bases para la constitucion del indio como sujeto
politicamente auténomo.

Su indianismo se define en contra del indigenismo? la
ideologia elaborada por los mestizos, expresada como
programa politico, politica gubernamental, y/o co-
rriente artistica en la literatura y en las artes plasticas
en los paises con significativa poblacién indigena, a
partir de los afios 20 del siglo XX, que pretendia repre-
sentar los intereses de los indigenas para integrarlos
de manera subordinada a la hegemonia mestiza, asi-
milarlos culturalmente a la nacion mestiza y adscribir-
los politicamente al proyecto mestizo de construccion
del estado-nacién antioligdrquico, en fin, para vol-

2. Essignificativo el hecho de que desde los inicios del gobierno de Evo Morales
se haya intensificado la confusion en el discurso oficial, desde el presidente y
vicepresidente, sobre los términos indianismo e indigenismo, que pareciera
ser deliberada, que terminé anulando el significado del indianismo y subsu-
miendo un actor a la érbita del estado, que en la préctica lo que desarrolla
son politicas indigenistas bajo un discurso indianista.



verlos mestizos. S6lo en México el indigenismo logré
convertirse en una politica gubernamental ejecutada
de manera congruente en la relacién entre medios y
fines, formulando un discurso hegeménico que fue la
expresion del proyecto de construccién de la nacién
mestiza, el cual fue concretado histéricamente, com-
plementando el proceso de la triunfante revolucién
democrético-burguesa de 1910-1920.

En cambio, en los paises andinos el indigenismo fue
un conjunto de promesas de inclusién incumplidas
de manera sistemaética6. Se define también, de manera
categérica, en oposicién a las ideologias, intereses y
partidos politicos formulados y creados entre los afios
50 a 70 por mestizos de centro e izquierda, el nacio-
nalismo del Movimiento Nacionalista Revoluciona-
rio (MNR) y el marxismo del pro soviético Partido
Comunista Boliviano (PCB), asi como del trostkista
Partido Obrero Revolucionario (POR), quienes utili-
zaban a los indios como base social subordinada de
sus respectivos proyectos sin considerar sus intereses
especificos y su condicion de indios.

Reinaga cuestiona justamente a ambos sectores por
considerar a los indios el factor de atraso del pais y
pretender desindianizarlos, desarrollando cada uno
su propia concepcién indigenista. Asi, su indianismo
reivindica el término indio como auto denominacién
de la poblacion originaria, y rechaza el de indigena,
que deriva del indigenismo, o el de campesino, im-
puesto a partir de la reforma agraria de 1953; ademas,



considera fundamental revertir la connotacion estig-
matizante dada por los opresores al término indio, que
es asumido como insulto por los propios oprimidos.
Por ello, frente a las posibilidades de accién inmediata
que no descarta, prioriza la tarea de concientizacién
como un proceso de largo aliento, el cual consiste en
la descolonizacién mental del indio, la revaloracion
de su cultura, y la autoafirmacién y el orgullo de su
identidad que conduzcan a la reindianizacién de los
individuos que han sido contaminados por la cultura
occidental, proceso que él mismo ha vivido. De este
modo, postula sus intereses diferenciados respecto al
nacionalismo de blancos y mestizos, y cuestiona los
mecanismos racistas que perpettian la exclusién de la
poblacién india y legitiman por esa via su explotacién
sistemdtica. (Reinaga;1970 y 1970b)

Las fuentes del pensamiento
indianista de Reinaga

Para formular el indianismo, Reinaga retoma las ex-
periencias de lucha y los proyectos politicos enarbola-
dos por los indios en distintos momentos del conflicto
social y étnico del devenir de Bolivia, desde la etapa
colonial hasta la coyuntura politica inmediata, elabo-
rando una lectura de la historia de Bolivia desde la
perspectiva india. La fuente primigenia es pues la me-
moria popular de la opresién y de las luchas de la po-
blacién andina, particularmente aymara del occidente
boliviano. Subrayamos aqui la idea de que Reinaga
no inventa de la nada al indianismo: este es un pro-
yecto de lucha india, enunciado y difundo de manera
oral durante generaciones entre los aymaras, no sélo
bolivianos®, pero Reinaga lo nombra, lo sistematiza,
lo fundamenta teéricamente y lo convierte en libro
impreso para su difusién ampliada entre los indios
y para su mejor preservacion; asi como también para
ponerlo en accién en el terreno del debate ideolégico
en el que sus adversarios operan: la palabra escrita,
colocando la ideologia de los indios al mismo nivel
jerdrquico que la de sus adversarios.

Esta labor de sistematizacién de un proyecto de trans-
formacién la hace a partir, por un lado, de su acervo
intelectual y politico marxista, asimilado como base
tedrica y luego criticado y superado como pensa-
miento indianista, estableciendo con el marxismo una

3. Por ello dejamos de lado la discusién en torno a la disputa entre dirigentes
indigenas sobre quién es el primer indianista o quien lo inventd. (Tapia:1995,
Quispe:2011)

relacién contradictoria como modelo o férmula de
enunciacién de una ideologia equivalente y opuesta
a él, que no deja de ser un dialogo fructifero, aunque
siempre rispido, por otro, en general, desde el amplio
acervo de la cultura occidental adquirido en la univer-
sidad boliviana.

De modo que las fuentes tedricas del indianismo de
Reinaga son amplias y variadas, pero entre ellas des-
taca el marxismo indoamericano de José Carlos Ma-
ridtegui, que es fundamental en su formacién como
marxista. Este le ofrece una caracterizacién de las
relaciones de dominacién vigentes en Bolivia, seme-
jantes a las del Perti, como precapitalistas, basadas en
la servidumbre que somete a la poblacién indigena al
latifundio. Del amauta peruano recupera también el
diagnoéstico sobre la condicion colonial de la econo-
mia peruana, subordinada al imperialismo europeo y
norteamericano, y la compleja articulacién entre es-
tructuras feudales y comunitarias en la sierra, some-
tidas a la hegemonia del capital extranjero presente
en la costa, que formula como la dualidad costa-sie-
1Ta, y cuya expresién politica se manifiesta a través
del gamonalismo. Tal diagndstico se concreta en la
impotencia de los elementos mestizos para asumir la
conduccién de una revolucion democratico-burguesa
que enfrente a la oligarquia en alianza con las masas
indias y construya una nacion mestiza que incluya a
los indios. Otro elemento retomado de Maridtegui es
la afirmacion de la condicién protagonica de los in-
dios para construir la nacion posible; asi como la con-
sideracién de la dualidad étnica y clasista de la que
son portadores los sujetos sociales, sin olvidar la posi-
bilidad de aprovechar las persistentes formas de orga-
nizacién comunitaria como base para la construccién
del socialismo (Mariategui, 1976 y Escéarzaga, 1987).
Maés tarde, Reinaga cuestionard la lectura clasista del
conflicto social hecha por Maridtegui, privilegiando la
dimensi6n étnica de los sujetos (Reinaga, 2002).*

Otra fuente que enriqueci6 la propuesta de Reinaga
fueron los planteamientos de historiadores indigenis-
tas peruanos como Luis E. Valcarcel®, que desde los
afios 20 propuso como programa politico la recons-
truccién de la organizacién social inca como una for-

4. Suprimer libro Mitayos y yanaconas (1941) muestra la influencia del amauta
en las reiteradas citas de los 7 ensayos de interpretacion de la realidad pe-
ruana (1928). En Tierra y libertad... (1951), Reinaga lo cita y lo elogia. Para
abundar en la influencia y el proceso de distanciamiento respecto a Mariate-
gui, ver Escarzaga (2012 y 2016).

5. Muestra de su identificacion con Valcédrcel es que el peruano prologara La
revolucién india (1970).



ma de organizacion social alternativa®. De este plan-
teamiento en concreto Mariategui marcé puntualmen-
te distancia en el breve “Prefacio a El Amauta Atuspa-
ria” de 19307, aunque mantuvo muchas de las ideas
de Valcarcel. Tal posicionamiento anti-resurgimiento
Inca, serd el argumento central de la ruptura de Reina-
ga con Mariategui, la cual inicia en 1964 con El indio y
el cholaje boliviano. Proceso a Fernando Diez de Me-
dina, y se concreta definitivamente en 1974 con Amé-
rica india y occidente. En el texto sefialado Mariategui
descalificaba el programa y la estrategia de la rebelién
indigena encabezada por el caudillo indio Atusparia
en 1885 y con ella todas las insurrecciones anteriores
de su tipo, a las que caracteriz6 como:

“tentativas de filiacion aristocratica y racista...
encabezadas por curacas, por descendientes de la
antigua nobleza indigena, por caudillos incapaces
de dar a un movimiento de masas otro programa
que una extemporanea e imposible restauracion.
Supérstites de una clase disuelta y vencida, los
herederos de la antigua aristocracia india, no po-
drén acometer con éxito la empresa de una revo-
lucion.” (Mariategui;1988:187)°

Y es que eran justamente las insurrecciones comanda-
das por caudillos indigenas, en particular las ocurri-
das en el lado boliviano, las que nutrian las esperan-
zas del indianismo y pautaban el concepto de revo-
lucién de Reinaga. Asi aparece claramente planteada
por Mariategui la disyuncién entre el programa de la
revolucion socialista y el de la revolucién india. Ma-
ridtegui se identifica con la primera y Reinaga con la
segunda.

Su perspectiva radical, descolonizadora y antiocci-
dental, se nutri6 de los idedlogos de la liberacién del
Tercer Mundo, como Frantz Fanon, Albert Memmi,

6.  Planteamiento que tiene sus antecedentes en la larga tradicién popular ex-
presada en el mito de Incarri, el regreso del Inca.

7. En su prefacio a la obra de Ernesto Reyna, titulada “El Amauta Atusparia’,
crénica de la insurreccion indigena de 1885, publicada en 1930 por la Edi-
tora Amauta de Mariategui. Lo que ocurrié en un contexto politico muy
particular: la Internacional Comunista, en la persona de Vittorio Codovilla,
cuestionaba a Maridtegui por sus planteamientos originales y heterodoxos,
rebeldes a los lineamientos de la organizacion y promovia su reemplazo en la
direccién de los socialistas peruanos. Maridtegui proponia que los indigenas
eran sujetos protagonicos de la revolucion socialista en Perti y elaboré un
programa socialista propio en ese sentido. Tal descalificacion por la ortodo-
xia soviética serfa poco después sintetizada en el adjetivo populista y duraria
hasta avanzados los afios 50. (Escarzaga;1987)

8. El “Prefacio a El Amauta Atusparia” aparecié también en la Revista Amau-
ta y fue publicado en la recopilacion de textos de Mariategui hecha por su
esposa e hijos, en el volumen 13 de las Obras Completas titulado Ideologia
y politica, la primera edicién apareci6 en 1969, de manera que es probable
que ese fuera el momento de la lectura de Reinaga del texto. Ello concuerda
con el hecho de que en su carta a Alejandro Peralta, se haga referencia a la
busqueda del libro de Ernesto Reyna. (Escérzaga:2014;45)

Mahatma Gandhi, y de los ide6logos de la negritud
de Norteamérica. La lectura del psiquiatra de Marti-
nica fue central en el proceso de afirmacién indianista,
eclipsando en alguna medida la posicién tutelar que
tuvo Maridtegui hasta ese momento. La primera re-
ferencia de él la hace en el libro de 1968 El indio y los
escritores de América, donde retoma del “negro genial”,
como lo llama, elementos plasmados en su libro Los
condenados de la tierra que no estaban en su mentor pe-
ruano. Fanon es la voz de un oprimido en razén del
color de su piel como Reinaga, que ha vivido lo que
resefia, que habla por si mismo, y por los suyos y para
los suyos.

Los elementos que recupera de Fanon son la critica
al colonialismo y al occidente europeo, que construyo
su cultura basado en el saqueo de los pueblos coloni-
zados; la critica al racismo como mecanismo de legi-
timacién de la opresién y de la explotacion servil de
la fuerza de trabajo, basado en la deshumanizacion,
animalizacién y degradacion del otro, del diferente;
la denuncia de la violencia extrema aplicada por los
colonizadores contra los colonizados y del miedo al
dominado como motor de esa violencia. Reinaga asu-
me, asi, con Fanon, que la violencia del oprimido ha-
cia su opresor, hacia si mismo y hacia los suyos es una
consecuencia de la violencia inicial del opresor, pero
ella es también el medio de reintegrarse a si mismo.
Recupera la convocatoria del intelectual de Martinica
a construir la unidad de los oprimidos de Asia, Africa
y Latinoamérica para liberarse del colonialismo euro-
peo. (Reinaga;1968:214-216)

En La Revolucién india, retoma fragmentos del mismo
texto de Fanon en el que este cuestiona que los rebel-
des del Tercer Mundo asuman a Europa como mode-
lo de la construccién de un Mundo Nuevo para los
pueblos oprimidos e invita a inventar y descubrir ese
proyecto desde ellos mismos, desde su propia histo-
ria “...hay que cambiar de piel, desarrollar un pen-
samiento nuevo, tratar de crear un hombre nuevo”.
(Reinaga;1970:67-70) Descubrir el proyecto de revolu-
cién india en la historia de la opresion de los indios
de Bolivia y en sus insurrecciones es, precisamente, el
ejercicio que realiza en su texto La revolucién india.

La lectura de su nuevo amigo Carnero Hoke a fina-
les de 1969, le permitira una vision mas amplia que
la boliviana, la cual incluye la regién mesoamericana,
ademads de la andina, y mas tarde, la recuperacién de
las cosmovisiones indias como tema central y su con-
frontacion radical con la cosmovisién occidental, des-



plazando el plano de la lucha politica concreta a un
lugar secundario, elementos que marcan su transicién
desde la etapa indianista a la amadtica.

Considero que mientras que Mariategui y Valcarcel
son autores que contribuyen a la formacién de su pro-
pio pensamiento y permanecen como la base del mis-
mo, Fanon o Carnero no tienen un papel formativo
sino de refuerzo de ideas que ¢l ya habfa formulado
previamente al encuentro con ambos autores, pero
sus planteamientos le ofrecen formulaciones mas con-
tundentes y radicales, ademas de una coincidencia
fundamental con sus propias ideas, que le da mayor
seguridad sobre sus propios descubrimientos, intui-
ciones y conclusiones.

Los ejes de su discurso indianista son la existencia de
dos Bolivias irreconciliables: la mestiza europeizada y
la kolla-autéctona o india, la de los opresores y la de
los oprimidos, enfrentadas de manera permanente; y
el parasitismo de las élites criollas y de los mestizos
subordinados a ellas, incapaces de desarrollar el ca-
pitalismo y de construir un estado y una nacién sobe-
ranos frente al dominio extranjero que incluya a los
indios. Reivindica, en cambio, la potencialidad y el
derecho de los indios para construir su propia nacién:
el Kollasuyo, sustentada en las formas colectivas de
organizacion de la produccién que prevalecen en las
comunidades indias y la recuperacion de las formas
de organizacién socialistas del Tawantinsuyo.

Un indio desindianizado y vuelto a
indianizar’

La vida de Reinaga estuvo plagada de frustraciones
politicas, que motivaron significativos transitos. Un
primer nivel de tales transitos lo podemos ubicar en
términos del proyecto politico al que adhirio, en el
que paso del socialismo marxista (1930-1944), al na-
cionalismo revolucionario (1944-1960), al indianismo
(1960-1977) y, finalmente, al pensamiento amattico
(1977-1994). Considerando la matriz tedrica de sus
ideas, esta se redujo a dos etapas: la marxista (1930-
1960) y la indianista (1960-1994). El otro nivel es el
de sus transitos identitarios: el primero de desindia-
nizacion (1924-1953) y el segundo de reindianizacién

9.  Enla parte que sigue, la mayoria de los datos fueron tomados de Hilda Rei-
naga (2004), y también de las numerosas referencias autobiograficas que apa-
recen en diversos libros de Reinaga. Ahora esta disponible la autobiografia.
(Reinaga;2014)

(1953-1994). Este proceso mds intimo ilustra de ma-
nera dramatica los estrechos limites que el racismo,
presente en las estructuras sociales bolivianas, ofrecia
a un intelectual de ascendencia indigena, los mismos
que enfrentaba la poblacién indigena en general: el
cierre total de los mecanismos de ascenso social por
la via del mestizaje a través de la educacion y del es-
fuerzo y méritos personales, ya que los privilegios de
las élites se sustentaban en la afirmacién rigida de las
fronteras étnicas, y Reinaga se estrell6 una y otra vez
contra esos limites. Veremos los eventos que motiva-
ron los transitos sefialados.

Fausto Reinaga Chavarria nacio el 27 de marzo de 1906
en Huahuamikala, una apartada comunidad quechua
cercana al pueblo de Macha, Provincia Chayanta, De-
partamento de Potosi, cuna del caudillo de la rebelién
de 1781 Tomas Katari y epicentro inicial de la rebelion.
Reinaga se reivindicé como indio desde 1953, “indio
de carne y alma”". Hijo de campesinos quechua ha-
blantes y analfabetas, afirma que su madre “no sabia
una palabra de espafiol, pero sabia de memoria la
historia de su estirpe”, que era la de Tomas Katari,
estableciendo su condicién de descendiente del noble
rebelde quechua'. Debido a su notable inteligencia,
sus padres lo enviaron en 1922 a Colquechaca, Oruro,
donde una de sus hermanas trabajaba como cocinera.
Alli inici6 sus estudios primarios y aprendio a leer a
los 16 afnos y se castellanizé. En 1924 ingres6 en Oruro
al Colegio Bolivar y, mientras estudiaba, ejerci6 para
sostenerse diversos oficios: “cloaquero”, ayudante de
electricista y albafiil, maestro de primaria, reportero
del periédico La Vanguardia, y corrector de pruebas
en La Patria."*

10. Reinaga no era de ascendencia aymara sino quechua. No obstante recono-
cia al aymara como rebelde, a diferencia del quechua que era mas “pacifico”
Mantenia por conveniencia politica la confusion sobre su identidad aymara.
Decia “mi madre era aymara y mi padre quechua: yo soy quechua-aymara”.
El no queria promover la division que hay ahora entre aymaras y quechuas,
construccion producida por el mestizaje para dividirlos y debilitarlos. (Con-
versacion con Hilda Reinaga, La Paz, agosto de 2010). Es el sector aymara
el que asume como programa su pensamiento indianista, ya que es el que
ha desarrollado procesos autonomos de organizacion politica previos y son
estos los que inspiran y fundamentan el pensamiento indianista de Reinaga,
pues la poblacién quechua, desde su implantacion en el territorio de la ac-
tual Bolivia, ha vivido a través de los mitmas, procesos de mestizaciéon mas
intensos a partir de la parcelacién de la propiedad comunal. No obstante, él
se reivindicaba como indio genérico y no de una etnia en particular.

11.  El apellido materno Chavarria seria una adaptacion de Katari, que sus des-
cendientes adoptaron para encubrir su filiacion y escapar del exterminio
aplicado por el gobierno colonial contra los r ebeldes y sus descendientes.
(Reinaga;1953:13)

12.  Este proceso de transito étnico a través de la educacion tiene grandes seme-
janzas con la biografia de Maridtegui. Ver Escarzaga, 1987, 2012 y 2016.



En Sucre estudio derecho y trabajé como profesor de
filosofia en el Colegio Nacional Junin; fue director
del periédico El Tribuno, érgano del Partido Repu-
blicano. A partir de 1930 particip6 en las luchas uni-
versitarias y obreras, y se convirtié en marxista, fue
dirigente universitario y Secretario de Cultura de la
Federacion Obrera. Fue fundador del Partido de Iz-
quierda Revolucionaria (PIR) comunista. Considera-
do el mejor orador de la organizacién, fue designado
para intervenir en el mitin del 10 de mayo de 1932,
en el que pronuncié un discurso pacifista contrario
a la guerra del Chaco que le valié un mes de cércel;
alli fue sometido a torturas y su lengua fue lastimada
con un corte. La presion obrera y estudiantil logré su
liberacién. En 1936 obtuvo el titulo de abogado. En
1940 publicé el libro Mitayos y yanaconas que fue su
tesis de grado, por ella recibié el Premio Municipal
de Oruro, lo que le permiti6 publicarla. En ella anali-
za la sociedad del Tawantinsuyu desde una perspec-
tiva marxista mariateguista.

Entusiasmado con el gobierno del general Gualberto
Villarroel (1942-1945), que desarrollaba una politica
antioligdrquica y proindigena, se afilia en 1943 al par-
tido Movimiento Nacionalista Revolucionario (MNR),
que era aliado del gobierno, transitando del socialis-
mo al nacionalismo revolucionario, y participa como
diputado por Chayanta a la Convenciéon Nacional de
1944. Como diputado Reinaga formula un programa
de reforma agraria indigenista radical, el cual busca la
integracién del indio en la vida social y politica boli-
viana a través de la revolucién nacional, democréatica
y burguesa. Pero el programa de la direccion pequefio
burguesa, blanca y mestiza del MNR era més limitado
que el de Reinaga, y por ello su proyecto de reforma
agraria fue ignorado y su autor identificado como un
adversario, por lo que fue marginado politicamente y
perseguido por sus correligionarios. El proyecto fue
presentado también en el Congreso Indigenal de 1945,
auspiciado por Villarroel, del que Reinaga participo
como organizador®, durante el cual el mismo presi-
dente decreta la abolicion de la servidumbre. Esta me-
dida provoco el rechazo de los terratenientes, quienes,
aliados con los comunistas, provocaron una reacciéon
popular antigubernamental que llevé al colgamiento,
por una turba india, del presidente amigo de los in-
dios en un farol de la Plaza Murillo, el 21 de julio de
1946. Con él fueron asesinados 280 de los 300 caciques

13.  El proyecto forma parte de su libro Tierra y Libertad. La Revolucion Nacional
y el indio, 1953.

indios que lo acompanaban en el Palacio Quemado
como participantes del Congreso Indigenal, dando fin
a la Revolucién Nacional de Villarroel.**

En 1952 se aleja del MNR y comienza su militancia
en organizaciones indigenas y obreras y publica los
periddicos La voz del Indio y Rumbo Sindical, asi como
la revista Abril. En 1955 postul6 para dictar catedra
en la Universidad Mayor de San Andrés pero, no obs-
tante sus altos méritos, fue rechazado por el grupo
oligarquico que gobernaba la institucion. En octubre
de 1957 asiste el IV Congreso de la Federacion Sin-
dical Mundial en Leipzig, RDA, en el que ademds se
conmemoraba el 40 aniversario de la Revolucién de
Octubre. Allf es invitado a visitar la URSS, lo que le
permite conocer de cerca las condiciones de vida del
pueblo ruso, acercamiento que provoca su decepcion
frente a la experiencia socialista. En su viaje de regreso
pasa por la Espafa franquista. Su altimo texto escrito
bajo el ideario marxista es EI sentimiento mesidnico del
pueblo ruso de 1960, como apéndice del mismo escribe
Espafia, producto de su paso por la Espafia franquis-
ta. Reinaga se reconoce entre 1940 y 1960 como mar-
xista heredero de la tradiciéon blanco-mestiza, como
un europeizado que como tal buscaba la integracion
del indio por el cholaje blanco-mestizo, ahora reniega
de esa herencia y de lo planteado por él mismo en esa
etapa, ya no busca la Revolucién Nacional o la Revo-
luciéon Comunista, sino la Revolucion India.

El 15 de noviembre de 1962 se fund6 en Tiwanacu el
Partido de Indios Aymaras y Keswas (PIAK) que en
1966 se convierte en el Partido Indio de Bolivia (PIB).
Reinaga trabaja en la organizacién del partido, escribe
programas, manifiestos, y organiza foros. En 1968 es
nombrado jefe del mismo. (Reinaga; 1970b: 106)

Finalmente, luego de casi 30 afios de empefios in-
telectuales que no le valieron para ser reconocido e
integrado en el medio cultural mestizo dominante, y
de sucesivas frustraciones politicas vividas en carne
propia y por las colectividades indias de Bolivia que
acompana, traicionadas por los sectores mestizos na-
cionalistas, Reinaga comprueba la imposibilidad de
concretar su proyecto personal de desindianizarse y
elige reindianizarse, al tiempo que comprueba la in-
capacidad de los nacionalistas mestizos para integrar

14. En 1949 Reinaga publica Victor Paz Estensoro, libro en el que denuncia la
traicién del caudillo del MNR al presidente Villarroel y que, a causa de su no
intervencion, se produjo el desenlace sefialado (Reinaga;1953:33-34).



a los indios en su proyecto politico y formula entonces
la ideologia indianista. Ambos procesos son uno solo.
El resentimiento social que genera en Reinaga su frus-
trante experiencia personal y politica se traduce en un
virulento discurso y un programa radical, tono en el
que seguramente buena parte de sus interlocutores y
lectores indios se sienten representados, en tanto re-
fleja sus propias experiencias de marginacién y opre-
sién, y consecuentes sentimientos de frustracion.

Sus condiciones materiales siempre fueron precarias
y las dificultades para la publicacién de sus libros
constantes; como intelectual siempre vivié en una
condicién marginal, aunque no fue ignorado por sus
adversarios quienes debatieron acremente con él. Ba-
sicamente se sostuvo de la venta de sus libros que no
circularon y no circulan en los circuitos de la cultura
dominante sino por circuitos alternativos®.

Como cholo siempre fue obstaculizado por carecer
del capital étnico necesario para ser reconocido como
igual en el medio politico e intelectual, dominado por
blancos y mestizos, y cuando eligié reindianizarse,
fue cuestionado como no indio, pues su capital cul-
tural sobrepasaba el que los indios estdn permitidos a
poseer. Sobre este punto Hilda Reinaga me relat6é una
anécdota muy elocuente sobre su amigo, el sacerdote
jesuita y antrop6logo Xavier Albd, nacido en Catalufia
y afincado desde 1952 en Bolivia, experto en la proble-
matica indigena:

Albo fue a Macha a averiguar porque no se con-

vencia de que Don Fausto era indio, y cuando lle-

g6, le dijo en quechua:

-habias sido indio pues siempre, yo no queria con-
vencerme, he ido al lugar donde has nacido y he
hablado con la gente de ahi. Reinaga le contest6

-Que cura més bandido eres, ;por qué no me has
creido?, si yo no miento.'

En 2002 el mismo Xavier Albo, no obstante la autoads-
cripcién de Reinaga, lo caracteriza como “El principal
intelectual no indigena que... (formula) una propues-
ta realmente “india”. (Albo; 2002:183).

15. Reinaga publico a lo largo de su vida 32 libros y folletos. Hilda Reinaga ha
reimpreso sus obras més importantes y las distribuye. Pero la marginacién
de la obra de Reinaga y de su persona por la cultura mestiza oficial, el intento
de invisibilizarlos, no ha detenido su circulacién durante décadas entre los
lectores que se identifican y se sienten representados por sus ideas. Recién en
2014 fue publicada por la Vicepresidencia una edicién de las Obras Comple-
tas de Fausto Reinaga, y con ello hizo un reconocimiento a su obra.

16. Conversacion con Dofa Hilda Reinaga, La Paz, agosto de 2010.
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El Indianismo como
Proyecto Politico

Pedro Portugal Mollinedo

a ideologia indianista se ha manifestado

como un pensamiento politico de actual

debate, sobre todo porque ha sido asumi-

do por varios grupos jovenes. Esta vigencia
puede entenderse, como sefiala Gustavo Adolfo Ca-
lle Laime, porque el indianismo-katarista “puede
entenderse como una corriente ideolégica con sor-
prendente capacidad de renovacion, capaz de revi-
talizarse, de repensarse en funcion al paso del tiem-
po”!. Sin embargo, Gustavo Adolfo Calle Laime
sefiala también en el mismo articulo que esa nueva
emergencia tiene sus paradojas, una de las cuales es
que esos nuevos actores son —todavia— incapaces
de ver los efectos de esa renovacion en la identidad
“india”.

A mi modo de ver, dos son los recursos producen-
tes para resolver cualquier tipo de paradoja politica.
Una es el correcto conocimiento del pasado de la co-
rriente en la cual se milita y, la otra, el compromiso
—el activismo— concreto en las luchas del aqui y
del ahora. Para colaborar en el primer aspecto sefia-
lado elaboramos un texto junto a Carlos Macusaya,
en la que presentamos una visién de la historia del
indianismo katarista?.

1.  Gustavo Adolfo Calle Laime, “La construccidn liberal del discurso indianis-
ta-katarista”, en El Animal Politico, suplemento del periédico La Razon, 16
de octubre 2016, La Paz.

2. Pedro Portugal Mollinedo, Carlos Macusaya Cruz, El indianismo kataris-
ta. Una mirada critica. Fundacién Friedrich Ebert (FES), La Paz, 2016. (se
puede descargar ese texto en: http://www.periodicopukara.com/archivos/
el-indianismo-katarista.pdf).

Sobre ese antecedente, el presente articulo inten-
ta aportar, en consecuencia, con la clarificacién de
varios conceptos relacionados con el indianismo y
el katarismo, a partir de entendimiento del proceso
historico de su conformacién como fuerzas politicas
y cuerpos ideolégicos, para de esa manera entender
la actual coyuntura en la que se despliegan los nue-
vos grupos indianistas y poder vislumbrar escena-
rios futuros de desenvolvimiento politico.

¢Por qué “indio”?

Un aspecto distintivo del indianismo es, precisa-
mente, el uso del término indio. Ese término actual-
mente provoca en algunos militantes y activistas un
rechazo. Es comun leer, por ejemplo, afirmaciones
como: “Nosotros no somos indios, pues no somos
de la India”. Esa reaccion es bastante aleccionado-
ra, pues proviene generalmente de personas que
reivindican su origen aymara, quechua u otro ori-
ginario, pero que les repele que les llamen “indios”,
y peor adn, utilizar ellos mismos ese nombre como
auto identificacién. Sin embargo, su base argumen-
tativa es enteramente artificial, pues indio fue un
término utilizado por estos movimientos no como
gentilicio, sino como concepto politico.

Es pues la diseccion conceptual de ese término el
que en principio nos permitira entender las caracte-
risticas politicas fundamentales del indianismo y la
pertinencia o no del término indio.



Es sabido que indio fue un término implantado a
partir de la colonizacién espafiola. Importa poco
los pormenores a partir de los cuales a los nativos
americanos se los empez6 a llamar indios. Ello es
mas asunto de la historia, entendida como coleccion
de anécdotas. Lo que si importa es la funcién de esa
apelacion, su rol socio politico. Ello es asunto tam-
bién de la historia, pero entendida como compren-
sion de los acontecimiento en una dptica de cons-
truccién politica de sociedades nuevas.

La colonizacién implica el avasallamiento de una
poblacién a otra; la imposicion de un poder politico
fordneo, en desmedro del local, y la despersonaliza-
cién del colonizado, lo que permite volver funcio-
nal un orden que es, desde cualquier punto de vista,
anémalo e injusto. El nombre genérico que impone
el colonizador a todo pueblo colonizado es el de
indigena. De esa manera se produce un distancia-
miento: el indigena es el originario y el colono el
alienigena, es decir el extranjero. Por la perversion
colonial, quien es propio del lugar es subordinado,
inferiorizado y acomplejado, mientras que ser “de
afuera” por ser tal reclama y asume el poder y el
mando.

Para marcar esa diferencia el colono no se contenta
con el nombre genérico de indigena, sino que tiene
que precisar como nombrar a su colonizado especi-
fico. Esa manera de nominar tiene que ser al mismo
tiempo mads concreta, para no confundirlo con sus



colonizados con los de los otros, y al mismo tiempo
bastante general, pues no olvidemos que se trata, en
esencia, de despersonalizar.

Asi, los colonos franceses llamaron canaco no solo a
cualquier melanesio, sino a todos los pueblos de Po-
linesia y Micronesia. Al utilizar esa palabra y usarla
despectivamente, los franceses pervirtieron una no-
minacion que originalmente la usaban algunos origi-
narios de Oceania y que significa “hombre”. En Amé-
rica, el colonizador ibérico utilizé el término indio
para nombrar al habitante originario de estas tierras.

Se podria suponer que cuando advino la indepen-
dencia de las Republicas en América esa nominacion
quedo obsoleta, si entendemos a la independencia
como un proceso descolonizador. En realidad, esa
independencia significé una descolonizacién suma-
mente parcial, pues correspondié solamente a los
criollos, en tanto descendientes de los conquistado-
res, y no de los pueblos originarios, con derechos y
obligacion descolonizadora mucho méas apremiante
que la de los criollos.

Y la independencia ni siquiera significé una desco-
lonizacién del criollo. Se puede afirmar que la opo-
sicion del criollo ante el poblador originario hizo
que este mantuviese sus lazos culturales y emotivos
con la Espafia de la cual se supone se independi-
zaba, como lo muestra claramente las estrofas del
himno departamental de Santa Cruz, objeto de po-
lémica estos dias’.

Manteniéndose las estructuras coloniales, es nor-
mal que el criollo usasen el término indio incluso
con més safia e intensidad que sus padres ibéri-
cos. Cuando el boliviano llama a alguien indio, le
recuerda al asi denominado que es diferente y que
esa diferencia es motivo de jerarquia, de poder y de
mando... siempre en perjuicio del indio. Y es que el
término indio estd unido a la racialidad del poder.
Indio es el moreno, en contraste con el blanco. In-
dio es el “ignorante”, en contraste con quien se cree

3. Desde el 24 de junio de este aflo en las escuelas de los pueblos chiquitanos del
departamento de Santa Cruz se canta el himno departamental con modifica-
ciones que tienen que ver con la referencia al conquistador Nuflo de Chavez
y a la gloria espafiola, y que en uno de sus versos dice: “Espafia grandiosa
/ con hado benigno / aqui plantd el signo / de la Redencion” A raiz de la
denuncia en un medio de comunicacién a inicios del mes de noviembre de
2016, por parte de un estudiante de la Normal Indigena de Concepcion, en
sentido de que el director de esa Normal les ordené cantar el Himno de
Santa Cruz con la letra modificada en un acto civico, se motivo una protesta
de los medios conservadores crucefios, para quienes la obsecuencia hacia
quienes se “independizaron” no les parece malo ni incongruente.

“ilustrado”. Indio es quien sirve, sea como siervo,
pongo o incluso obrero o empleado... En fin, indio
es el descendiente del conquistado, del invadido y
avasallado.

Indio es, entonces, un concepto comun en la admi-
nistracién que remite a una situacién colonial: Re-
cordemos que los documentos de identidad en Bo-
livia (certificado de nacimiento, certificado de bau-
tizo) hasta antes de 1952 comportardn la mencién
“raza”, la cual cuando corresponde al colonizado
hace mencién de “raza india”, y no refiriéndose asi
a que el damnificado provenga de la India o del In-
dostan.

Para Bolivia, y en general en toda América, el con-
cepto de indio nos lleva a identificar como colonia-
les las sociedades en las que ese concepto es vigente
y nos obliga plantear una solucién a esa anomalia:
“La categoria de indio, en efecto, es una categoria
supraétnica que no denota ningtin contenido espe-
cifico de los grupos que abarca, sino una particular
relacion entre ellos y otros sectores del sistema so-
cial global del que los indios forman parte. La cate-
goria de indio denota la condicién de colonizado y
hace referencia necesaria a la relacién colonial”.*

La descolonizacion
y el acontecer histérico

La vigencia del término indio es un indicador de
la situacién colonial, pues en contextos de esa na-
turaleza no se puede referir al dominado si no es
en las formas generadas por dicha estructura y que
tienen la finalidad de perpetuarla. El colonizado ne-
cesariamente establece su lucha en esos parametros,
no hacerlo significaria asumir que no es un perso-
naje histdrico y que su vivencia estaria regida por
un mundo imaginario, intangible y refractario a las
contingencias sociales (curiosamente esa es la idea
posmoderna del indigena que en la actualidad, la-
mentablemente, ha sido asumida incluso por el pro-
gresismo de izquierda).

El colonizado tiene que asumir la colonialidad para
poder descolonizarse. Eso, que es verdadero en los
niveles concretos de la organizacién social, lo es

4. Guillermo Bonfil Batalla, “El concepto de indio en América: una categoria
de la situacion colonial’, en: Anales de Antropologia, Revista del Instituto de
Investigaciones Antropol()gicas, UNAM. vol 9, 1972.



también en las identidades nominales que puede
asumir en su lucha emancipatoria.

Hablar del indio era admitido... mientras lo hacia
el colonizador. Cuando el colonizado asume ese
término la reaccion es de espanto: Los mismos que
trataban al aymara, al quechua o a cualquier otro
originario de indio, cuando éstos asumen ese deno-
minativo el criollo se apresta a explicarles: pero no
son indios, pues no son de la India.

Y es que asumir el denominativo indio, en ese
contexto, es altamente subversivo. Ya en 1922, en
Azéngaro, Pert, la india Domitila Quispe expreso:
“Si indio ha sido la palabra con la que nos han opri-
mido, indio ha se ser la palabra con la que habremos
de liberarnos”. Esa argumentacién fue asumida en
los afios 70 por el movimiento indianista naciente,
no solamente en Bolivia, sino también en otros pai-
ses del continente. En esa misma época, en América
del Norte el lakota Russel Means sefialaba: “No me
gusta nada el término ‘indio americano’: se nos es-
claviz6 cuando éramos indios, se nos colonizé cuan-
do éramos indios y recobraremos nuestra libertad
siendo indios y solamente entonces elegiremos el
maldito nombre que nos dé la gana™.

Pero, ;como se llegd a que el término indio tenga
valor ideol6gico y que todo un movimiento politi-
co adquiera vigencia alrededor de ese concepto? El
indianismo es, en realidad, la ideologia del movi-
miento descolonizador de los pueblos originarios
que adquiere forma y consistencia a partir del fiasco
transformador de la Revolucién Nacional de 1952.

Quizas el momento descolonizador mas pleno, en
los términos de la descolonizacién de los pueblos
tipo Liberacion Nacional —que conlleva a crear una
nueva entidad politica—, fue la guerra de Tupak
Katari, en la que se plantearon claramente alter-
nativas definidas en cuanto proyecto propio. En la
mayor parte de las otras manifestaciones libertarias
de los colonizados la situacién es mas confusa y sui
géneris. Una vez pasado el choque de la conquista
y la resistencia nativa que culminé en la epopeya
de Mangqo Inka, la ténica de las autoridades tradi-
cionales originarias fue la del acercamiento a las es-
tructuras creadas por los espafioles: “... los curacas,
mallkus y sefiores de la tierra, que constituian la

5. Citado en: Pedro Portugal Mollinedo, Carlos Macusaya Cruz, El indianismo
katarista. Una mirada critica. Fundacion Friedrich Ebert (FES), La Paz, 2016.

élite de los indigenas que se liberaron del vasallaje
incaico, vieron en los recién llegados espafioles, un
instrumento para insertarse en la nueva sociedad
con igual o mayor fuerza de la que poseian en el
ordenamiento politico que acababa de colapsar”.®

En realidad, el indio podia haber sido la base y fer-
mento para la creacion de una nueva identidad na-
cional no excluyente de ninguno de los actores. Con-
trariamente al titulo de la obra de José Luis Roca, de
la cual extractamos la anterior cita, en Charcas no se
formé ningtn Estado nacion. A la repetida exigen-
cia originaria de incluirse en un proyecto comun, la
sociedad criolla respondi6 siempre con el engafio,
la manipulacién y la deslealtad: ilustremos esa fa-
talidad con la relacién entre el Willka Zarate y José
Manuel Pando, por ejemplo.

A pesar de esa relacién contradictoria —quizas,
maés bien, por esta misma razén— a lo largo de la
historia de Bolivia se da una interaccion entre estos
dos componentes: el criollo y el originario. En esta
relacion se establece una comunicacion, frecuente-
mente involuntaria, que modifica a cada uno de los
factores, pero sin lograr una identidad comun. La
razon estriba en que Bolivia se estructura en base
a pilares institucionales y estructuras sociales que
s6lo pueden sobrevivir si se mantiene la situacién
colonial. Asi, la inevitable comunicacién entre esos
factores no genera una identidad comtn y ni siquie-
ra enriquece a cada una de las partes. Mds bien, a
medida que pasa el tiempo, se fortifican aspectos
comunes a estas sociedades enfrentadas que son las
menos halagtiefias, pero que se revelan funcionales
para mantener el sistema colonial que, al final de
cuentas, al ser inoperante para crear una nueva rea-
lidad, si es eficaz para mantener el privilegio de los
criollos y el estatus quo en algunas ventajas para los
colonizados: Ello constituye las caracteristicas del
Estado boliviano, tan dificiles de modificar si no se
adopta un enfoque descolonizador: la corrupcion,
la ineficacia, el clientelismo, la incapacidad de inno-
var y el conservadurismo mental ramplén.

La Revoluciéon Nacional de 1952
y el nacimiento del indianismo

Ese estado de cosas no ha pasado desapercibido a
ningin grupo politico que ha pretendido ser trans-

6.  José Luis Roca, Ni con Lima ni con Buenos Aires. La formacién de un Estado
nacional en Charcas. IFEA, Plural, Segunda edicién, La Paz, 2011.



formador en Bolivia. El Estado excluyente e inefi-
ciente, dominado entonces por una rosca de po-
tentados, y la inexistencia de la Nacién fueron las
constataciones de quienes dirigieron la Revolucion
Nacional de 1952. El MNR se propuso resolver esa
situacién mediante medidas trascendentales: Na-
cionalizacién de minas, reforma agraria, reforma
educativa, entre otras. No pasaron diez afios des-
pués de esa revolucién y la aplicacién de tales re-
formas, que Bolivia volvia a naufragar en la depen-
dencia, la insustancialidad y los problemas sociales
de siempre.

(Por qué ese fiasco? Evidentemente, determinar ello
es bastante amplio y no puede reducirse a cualquiera
de sus factores intervinientes. Sin embargo, existen
aspectos que tienen la particularidad de hacer girar,
aun sea coyunturalmente, al resto en torno de ellos.
Creemos que uno de estos es, en Bolivia, “el proble-
ma del indio”. ;Puede legitimamente proyectarse
cualquier reforma econdmica o social si el sustento
nacional es todavia heterogéneo al extremo de resul-
tar inaplicables reformas porque se hablan “lengua-
jes politicos” distintos e incomunicables entre si?

El MNR tenia fobia al término indio, pues le reso-
naba como recordatorio de la quimera del Estado
nacién criollo. En lugar de descolonizar, el MNR
pretendid solucionar ese inconveniente decretando
que el indio no existia mas, pues a partir de la Re-
forma Agraria se convertia en campesino y como tal
en una clase social de la Nueva Nacion Boliviana.
En los hechos, la distribucién de parcelas individua-
les a los indios fue simplemente la instauracion de
un minifundio igualmente improductivo que el la-
tifundio que reemplazaba, con el agregado de que
aceleraba la liquidacién de las formas comunitarias
de posesion y trabajo, sin proponer otras en reem-
plazo. En cuanto a la constituciéon de una nacién
plena y un estado representativo de todos, el MNR
crey6 que reemplazando el término indio por el de
campesino mediante decreto, magicamente iba a
triunfar en lo que hasta entonces habfan fracasado
todos los intentos por ciudadanizar al indio.

Hoy sabemos que el MNR en ese sentido no resol-
vid nada. Y no solo en 1952, sino més tarde con la
Participacion Popular, en un nuevo gobierno del
MNR el afio 1994.

La insurgencia del indianismo y del katarismo es
producto directo del fracaso de la Revolucion Na-

cional de 1952. El MNR articul6 el sindicalismo
campesino como sistema de apoyo a su régimen;
al ser una construccién en los moldes del mano-
seo colonial le sirvidé relativamente, mas bien te-
rreno de enfrentamiento de las fracciones internas
del MNR, otras veces asiento de la oposicién a ese
partido y, finalmente, una de las cunas del india-
nismo katarista. El fracaso econémico de la Refor-
ma Agraria incentivé la migracién del campo a la
ciudad, dando lugar a la creacion del indigena ur-
bano depauperado y marginal, otro de los factores
constitutivos de esta nueva corriente politica. Fi-
nalmente, la utilizacién de los elementos culturales
y simbdlicos originarios para dar valor simbdlico a
la politica del MNR contrastaba con la permanen-
cia de la racializacién politica que se traducia en la
ausencia fisica del indio en el poder. En ese marco,
la presencia de uno que otro funcionario o parla-
mentario de origen nativo, resaltaba esa anomalia
en vez de solucionarla.

Histéricamente en Bolivia, el fracaso criollo en consti-
tuir Nacion y resolver las disparidades sociales tiene
saldo negativo principalmente en el indio. Por ello,
en este sector esos fracasos originan frecuentemente
reacciones violentas en las que el sentido descoloni-
zador no se manifiesta mas en el intento por partici-
par en proyectos comunes que serian fundadores de
una realidad nacional nueva, sino en contradicciones
violentas tendientes a concretar esa descolonizacion
mediante la instauracién de formas nacionales ente-
ramente propias que reemplacen a las criollas, de-
mostradas como caducas e insuficentes.

Es lo que sucedi6é en 1956, cuando Laureano Ma-
chaca, un aymara de la provincia Camacho del de-
partamento de La Paz, organizé un ejército indio
a partir de los comandos armados y regimientos
campesinos instaurados en el campo por el MNR.
Machaca logré el control de esas fuerzas en su re-
gion constituyendo una Reptublica Aymara, de la
que se nombro presidente. El lider aymara esperaba
aumentar esa fuerza hasta 100.000 combatientes e
imponer un cerco a La Paz para luego tomar el po-
der politico en toda Bolivia. Ese proyecto se frustrd
cuando cay6 el 20 de noviembre de 1956 en Escoma
en una emboscada tendida por criollos, vecinos y
aymaras disidentes.”

7. Eltrabajo mds exhaustivo hasta ahora sobre Laureano Machaca es la tesis de
Pedro Callisaya La vida de Lawreano Machacca (1928-1956), realizada para
obtencion de grado en la Carrera de Historia de la UMSA, La Paz, 2012.



Ese también es el contexto que da nacimiento al in-
dianismo politico. E1 5 de noviembre de 1960 se fun-
da en La Paz el Partido Agrario Nacional, PAN, que
se puede considerar la primera organizacién politi-
ca indianista en Bolivia. El dltimo considerando de
su acta de fundacion sienta la base de lo que sera la
caracteristica politica del indianismo: “...en Bolivia,
la Ginica entidad humana que se halla arraigada a
la tierra, la tierra que es la Patria, es el indio, por
consiguiente el boliviano sustancial, real e historico
es el indio, entonces es a él a quien le toca tomar la
responsabilidad de su salvacion, de su progreso y
de su libertad” ®

El Movimiento Indio Tupak Katari,
MITKA

Ese parrafo indica que el indianismo se proyecta
como propuesta patridtica, que solamente tiene con-
crecion en un proyecto de Estado nacion. Ese Esta-
do nacién, aunque sea imperfecto, inhabil e injusto,
esta en disefio en la Bolivia histérica. Su consuma-
cién solo puede ser obra del verdadero boliviano,
el indio. El indio reclama, entonces, el empodera-
miento: ser el sujeto histérico del cambio, para bien
y provecho de todos los bolivianos.

Ese sera el esquema politico basico que seguiran
todas las futuras organizaciones indianistas, aun
cuando en el movimiento politico se constatara lo
mismo que en la historia de Bolivia: en momentos
de fracaso del proyecto comun, el repliegue hacia
posiciones identitarias y de proyecto politico espe-
cifico.

El movimiento politico que tendra mayor resonan-
cia serd el Movimiento Indio Tupak Katari, MITKA,
porque logré concretar una organizacion politica
que participé en varias elecciones nacionales y lo-
gré escafios en el Parlamento Nacional.

El MITKA tuvo un largo proceso de gestacion, en
la que intervinieron muchos delos fundadores del
PAN. Su nacimiento formal se da en el Congreso de
la Ciudad de las Piedras, realizado en la localidad
de Viscachani de la provincia Pacajes del 26 al 28 de
abril de 1978.

8. Acta de Fundacion del PAN, citado en: Pedro Portugal Mollinedo, Carlos
Macusaya Cruz, El indianismo katarista. Una mirada critica. Fundacion Frie-
drich Ebert (FES), La Paz, 2016.

La exposicion mas perfilada de la ideologia politica
del indianismo se la tiene en el documento publica-
do en el periddico Presencia, en ocasién de las elec-
ciones de 1978. Alli, los responsables politicos del
MITKA sefialan que ese movimiento se fundé por-
que “a lo largo de la vida republicana, no ha habi-
do un ente politico que expresara y representara los
intereses y anhelos de las nacionalidades nativas”.
Segtin ese documento, “la Republica de Bolivia es
una prolongacion de la Colonia Espafiola con otro
ropaje juridico-politico-administrativo que escamo-
ted la victoria [del indio] en la guerra de la Indepen-
dencia”. El MITKA es presentado como “la institu-
cionalzaciéon politica moderna de un movimiento
antiguo iniciado desde el asesinato del Inca Atahua-
llpa”, movimiento surgido porque se arrebat6 al in-
dio “su independencia y su soberania”. De ahi que
el MITKA esté de acuerdo con la “Liberaciéon Nacio-
nal” aunque no comparte el nacionalismo bolivia-
no, pues es pura ideologia, ya que “no hay tal Na-
cién boliviana”. Se trata, entonces, de culminar un
proyecto nacional que solo puede ser inclusivo pero
que, para ser vigoroso y genuino, debe contar con
el indio: “Bolivia cuenta la riqueza y variedad de
sus recursos naturales, pero tiene ademas la suerte
de contar con la riqueza y variedad de sus pueblos:
el gran pueblo aymara, el gran pueblo quechua, el
gran pueblo camba y los demds dignos heroicos y
ejemplares pueblos nativos”. Lamentablemente, el
documento no despliega las formas de ese empo-
deramiento ni disefia las formas del futuro Estado.

El indianismo y el katarismo

Cuando se forj6 el indianismo uno de sus referen-
tes fue la figura de Julidn Apaza, Tupak Katari. Se
puede indicar que el katarismo es consustancial al
indianismo. La fundacién del PAN se la hizo en el
mes que se conmemora el descuartizamiento de Tu-
pak Katari y cuando Raymundo Tambo —uno de
los fundadores del PAN y figura emblematica del
indianismo— en la década de los 60 fundé una or-
ganizacion estudiantil en el colegio Gualberto Villa-
rroel, la denominé “Movimiento 15 de Noviembre”,
como referencia a la fecha comtinmente aceptada de
la inmolacién de Julidan Apaza. Posteriormente, los
indianistas fundaron en la Universidad Mayor de

9. Tribuna Politica: Expone Movimiento Indio Tupaj Katari. MITKA, periddico
Presencia, 23 de mayo 1978, La Paz.



San Andrés de la Paz el Movimiento Universitario
Julian Apaza, MUJA.

Es por la accion de los indianistas —y no merced
a ninguna “memoria larga” o mensaje transmitido
por los “abuelos sabios” — que el emblema de la ges-
ta de Tupak Katari fue expandido y actualizado en
areas rurales y urbanas. Ello es natural, si conside-
ramos que el indianismo es un fendmeno histérico
que busca tener incidencia politica tangible. En ese
sentido, es importante la referencia a los aconteci-
mientos politicos concretos y no la aproximacién
mitica o esotérica, como pregonan algunos pacha-
mamistas recientes cuando se refieren a Katari como
la serpiente mitica andina.

Sin embargo, cuando el indianismo empezaba con-
cretarse como fuerza politica surgi¢ una escisién en
su seno bajo el denominativo de katarismo. El méri-
to del indianismo fue haber puesto acento en algu-
nos de los males profundos de la sociedad bolivia-
na, como el racismo y la permanencia de las estruc-
turas coloniales. Sin embargo, la formulacion de ese
discurso en la labor militante era contundente de tal
manera que heria la sensibilidad de los bolivianos,
cualquiera fuese su tendencia politica y su filiacién
ideoldgica. Asi, todas las corrientes politicas y los
poderes establecidos (principalmente de iglesias y
ONGs) convergieron en atacar al indianismo. En
esa labor se destacé la izquierda criolla, situacion
tanto mas extrafia cuanto el origen politico de la ma-
yoria de los fundadores indianistas se situaba en la
izquierda politica y su mensaje no podia sino inscri-
birse en el ambito progresista.

Una de las constantes en el movimiento histérico
indio es la fuerza de un componente conciliador y
colaboracionista con el estatus quo colonial. Ello es
perceptible desde la divisién entre los indios cuan-
do la invasién espafiola y se repite en cada momen-
to trascendental de la vida republicana. Histdrica-
mente, ello no es insdlito: Es un fenémeno comin
a toda situacion politica y, en particular, a la lucha
de los pueblos en situacién colonial, pero en el caso
boliviano tiene caracteristicas especiales.

Podria decirse que esa vertiente “colaboracionis-
ta” es una aproximacién diferente para resolver la
dominacién colonial, pues propone siempre arti-
cular con el poder para lograr ventajas que per-
mitan el ejercicio de ciertos derechos. Mientras, la

vertiente “radical” pugna por una ruptura drastica
para establecer recién una nueva realidad. En rea-
lidad, ambas son aproximaciones que segin la co-
yuntura una puede tener mayor importancia una
u otra y que, normalmente, deberian representar
posturas circunstanciales al interior de una misma
organizacion.

Sin embargo, la situacién colonial hace que sea méas
facil manipular una que otra, por quienes desean
mantener el sistema que se pretende transformar.
Es lo que pas6 respecto al indianismo y el kataris-
mo. Principalmente, sectores de la iglesia catdlica
(que después derivarian en ser su “ala progresista”
una vez desaparecido el temor de la revolucion co-
munista al caer el Muro de Berlin) promovieron un
indigenismo aceptable, primero a través del llama-
do “Manifiesto de Tiahuanaco”" y luego invirtien-
do no solo tiempo y esperanzas en la conformacién
de un katarismo contrapuesto al indianismo.

El katarismo se fue perfilando a partir de 1978 como
una ideologia diferente al indianismo. Organiza-
tivamente, mientras estos se agrupaban entorno
al MITKA, aquellos lo hacian alrededor del Movi-
miento revolucionario Tupaj Katari, MRTK. Para-
dojas de la historia: Cuando el katarismo era “ayu-
dado” por progresistas, su doctrina era la alianza
con los oprimidos y su inmersion en la lucha de cla-
ses: era de izquierda. Ahora el katarismo es conoci-
do por ser defensor de politicas liberales —algunos
se denominan incluso libertarios, en el sentido de
la libre empresa radical para la cual el estado es un
estorbo— y por pugnar escafios en los partidos de
derecha y extrema derecha.

El pachamamismo
y los desafios actuales

Diversos factores se coaligaron para provocar, a me-
diados de la década de los 80, la implosion del in-
dianismo como organizacién politica. Si la inspira-
cién indianista persiste no es debido a la excelencia

10. Para cualquier observador honesto de la época la influencia de la iglesia en
la conformacion del katarismo es evidente, pero manifestarla no es politica-
mente correcto. Cautamente Javier Hurtado escribe sobre quienes elabora-
ron el Manifiesto de Tiahuanaco: “Otros sostienen que fue obra exclusiva de
Iriarte [sacerdote OMI], quien a la saz6n parece haber tenido mucha influen-
cia sobre el katarismo”. Javier Hurtado, El Katarismo, Hisbol, La Paz, 1986.



de esas organizaciones, sino a la justeza de la causa
que defendia y a la necesidad politica de la descolo-
nizacion, necesidad que estéd todavia vigente.

En la ausencia de una organizacién politica la re-
flexion indianista fue llenada por lo que ahora se
denomina el pachamamismo, entendido este como
la deformacién de los principios ideolégicos india-
nistas para sustentar visiones occidentales posmo-
dernas sobre el indigena.

Como hemos visto, las definiciones ideolégicas in-
dianistas no eran en absoluto pachamamistas. El
pachamamismo se caracteriza ahora por defender
una esencialidad étnica ficticia, una autenticidad a
ultranza de pensamiento, formas sociales y perspec-
tivas de “cambio” que serian particulares a los in-
digenas y ajenas al “mundo occidental”. Un fraude
fundamentalista que quiere hacer pasar como au-
ténticamente indigena las formas mds desvariadas
del posmodernismo occidental.

En contraste, en el manifiesto del MITKA arriba co-
mentado leemos lo siguiente: “El indianismo es una
ideologia constituida por el aporte de centenares de
cientificos de toda nacionalidad que desde diferen-
tes ramas del saber y a través de sus investigacio-
nes han aportado al esclarecimiento de la realidad
humana e histérica. En efecto, la arqueologia, la
antropologia, la psicologia social, la lingtiistica, la
historiografia, etc., han estudiado este continente y,
al hacerlo, han desenterrado templos, palacios, des-
entrafando misterios, interpretando acontecimien-
tos y asi han hecho aflorar una conciencia histérica
y un pensamiento milenario que ahora tratamos de
restaurar con criterio practico y visién futurista”.

Los origenes del pensamiento pachamamista es-
tan en los trabajos de un militante de la izquierda
radical desengafiado de la racionalidad marxista y
convertido después al indianismo, quien influy6
grandemente en la transicion de Fausto Reinaga del
indianismo al amautismo. Nos referimos a Guiller-
mo Carnero Hoke, quien el afio 1968 en una de sus
obras confiesa el rol del investigador suizo Rafael
Girard en su vision sublimada de la comunidad
como “clase magica”, del “socialismo vinculado al

11.  Tribuna Politica: Expone Movimiento Indio Tupaj Katari. MITKA, periédico
Presencia, 23 de mayo 1978, La Paz.

cosmos” y del indio como “reserva moral de la hu-
manidad”.™

Es curioso como los pachamamistas no citan en sus
disquisiciones a Guillermo Carnero Hoke, ni siquie-
ra a Fausto Reinaga en su etapa amautista. Quizas
porque de alguna manera el trasfondo de esos auto-
res es todavia politico, pese a sus divagaciones cds-
micas. Los autores preferidos de los pachamamistas
contemporaneos es toda la producciéon posmoder-
na y “decolonial” surgida en occidente después de
la caida del Muro de Berlin y que pretenden alejar
al indio de toda accién y responsabilidad social al
concebirlo como ente en el cosmos, obsesionado
por saberes milenarios y por mantener un supuesto
equilibrio con la naturaleza.

Evidentemente, esa nocion aleja al indio de la idea
de poder politico y, consecuentemente, de toda ac-
tividad que implique control y conocimiento de su
entorno. Las motivaciones de esa nueva ideologia
son sospechosas pues culminan en interpretar al in-
dio como simple guardabosques para solaz y con-
suelo de quienes en el tecnificado occidente ya no
pueden disfrutar las delicias del contacto con la na-
turaleza y esperan—seguramente — hacerlo en los
territorios encomendados a los indios.

Los desafios y acometidas de la nueva generacién
indianista implican, por tanto, salvar ese escollo
pachamamista, reanudar la elaboracién de una so-
luciéon descolonizadora y prepararse para cumplir
las tareas concretas que ello implica. Ello, porque la
descolonizacion es todavia tarea pendiente.

El actual gobierno ha puesto la descolonizacién
como una tarea basica de su gestién, pero lamen-
tablemente impregnada de la vision pachamamis-
ta, lo que explicaria sus contratiempos y retrocesos.
Las nuevas generaciones no pueden sino plantear-
se interrogantes politicas cuyas respuestas estardn
determinadas por lo experimentado estos afios, asi
como la Revoluciéon Nacional del 52 fijo las carac-
teristicas del indianismo de entonces. Se acercan
definiciones venideras, por supuesto asentadas en
nuestro pasado y nuestra cultura, pero con “criterio
préctico y vision futurista”.

12.  Guillermo Carnero Hoke, Nueva Teoria para la insurgencia. Editorial Ame-
rindia, Lima, 1968.



Colonialidad del pocler,

Anibal Quijano

a globalizacién en curso es, en primer tér-

mino, la culminaciéon de un proceso que

comenz6 con la constitucién de América y

la del capitalismo colonial/moderno y euro-
centrado como un nuevo patréon de poder mundial.
Uno de los ejes fundamentales de ese patrén de po-
der es la clasificacion social de la poblacién mundial
sobre laidea de raza, una construccién mental que ex-
presa la experiencia béasica de la dominacién colonial
y que desde entonces permea las dimensiones mds
importantes del poder mundial, incluyendo su racio-
nalidad especifica, el eurocentrismo. Dicho eje tiene,
pues, origen y carécter colonial, pero ha probado ser
mas duradero y estable que el colonialismo en cuya
matriz fue establecido. Implica, en consecuencia, un
elemento de colonialidad en el patrén de poder hoy
mundialmente hegemdnico. En lo que sigue, el pro-
posito principal es abrir algunas de las cuestiones
tedricamente necesarias acerca de las implicancias de
esa colonialidad del poder respecto de la historia de
América Latina®Y?

1. Quiero agradecer, principalmente, a Edgardo Lander y a Walter Mignolo,
por su ayuda en la revisién de este articulo. Y a un comentarista, cuyo nom-
bre ignoro, por sus utiles criticas a una version anterior. Ellos, por supuesto,
no son responsables de los errores y limitaciones del texto.

2. Centro de Investigaciones sociales (CIES), Lima.

3. Sobre el concepto de colonialidad del poder, de Anibal Quijano: “Colonia-
lidad y modernidad/racionalidad”, en Peru Indigena, vol. 13, no. 29, Lima,
1992.

curocentyismo
y América Latina

1

América y el nuevo patrén
de poder mundial

América se constituyé como el primer espacio/tiem-
po de un nuevo patrén de poder de vocacion mun-
dial y, de ese modo y por eso, como la primera id-en-
tidad de la modernidad. Dos procesos histéricos con-
vergieron y se asociaron en la produccién de dicho
espacio/tiempo y se establecieron como los dos ejes
fundamentales del nuevo patrén de poder. De una
parte, la codificacion de las diferencias entre conquis-
tadores y conquistados en la idea de raza, es decir,
una supuesta diferente estructura biol6gica que ubi-
caba a los unos en situacién natural de inferioridad
respecto de los otros. Esa idea fue asumida por los
conquistadores como el principal elemento constitu-
tivo, fundante, de las relaciones de dominacién que la
conquista imponia. Sobre esa base, en consecuencia,
fue clasificada la poblacion de América, y del mundo
después, en dicho nuevo patréon de poder”. De otra
parte, la articulacién de todas las formas histéricas
de control del trabajo, de sus recursos y de sus pro-
ductos, en torno del capital y del mercado mundial.*

4. Ver de Anibal Quijano e Immanuel Wallerstein: “Americanity as a Concept
or the Americas in the Modern WorldSystem’, en International Social Scien-
ce Journal, no. 134, noviembre 1992, UNESCO, Paris. También “América,
el capitalismo y la modernidad nacieron el mismo dia’, entrevista a Anibal
Quijano, en ILLA, no. 10, Lima, enero 1991. Sobre el concepto de espacio/
tiempo, ver de Immanuel Wallerstein: “El Espacio/Tiempo como base del
conocimiento’, en Anuario Mariateguiano, vol. IX, no 9, Lima, 1997.



Raza, una categoria mental
de la modernidad

La idea de raza, en su sentido moderno, no tiene his-
toria conocida antes de América®. Quizés se origind
como referencia a las diferencias fenotipicas entre
conquistadores y conquistados, pero lo que importa
es que muy pronto fue construida como referencia a
supuestas estructuras bioldgicas diferenciales entre
es0s grupos.

La formacion de relaciones sociales fundadas en di-
cha idea, produjo en América identidades sociales
histéricamente nuevas: indios, negros y mestizos y
redefini6 otras. Asi términos como espafiol y portu-
gués, mas tarde europeo, que hasta entonces indica-
ban solamente procedencia geogréfica o pais de ori-
gen, desde entonces cobraron también, en referencia
alasnuevas identidades, una connotacién racial. Y en
la medida en que las relaciones sociales que estaban
configurdndose eran relaciones de dominacion, tales
identidades fueron asociadas a las jerarquias, lugares
y roles sociales correspondientes, como constitutivas
de ellas y, en consecuencia, al patrén de dominacién
colonial que se imponia. En otros términos, raza e

5. Sobre esta cuestién y sobre los posibles antecedentes de la idea de raza an-
tes de América, remito a mi “Raza; ‘etnia’y ‘naciénen Meriategui: cuestiones
abiertas’, en Roland Forgues(editor) José Carlos Mariategui y Europa. La otra
cara del descubrimiento , Editorial Amauta, Lima, 1992.



identidad racial fueron establecidas como instrumen-
tos de clasificacion social basica de la poblacion.

Con el tiempo, los colonizadores codificaron como
color los rasgos fenotipicos de los colonizados y lo
asumieron como la caracteristica emblematica de la
categoria racial. Esa codificacion fue inicialmente es-
tablecida, probablemente, en el area britano-america-
na. Los negros eran alli no solamente los explotados
mas importantes, pues la parte principal de la econo-
mia reposaba en su trabajo. Eran, sobre todo, la raza
colonizada mas importante, ya que los indios no for-
maban parte de esa sociedad colonial. En consecuen-
cia, los dominantes se llamaron a si mismos blancos®.

En América, la idea de raza fue un modo de otorgar
legitimidad a las relaciones de dominacién impues-
tas por la conquista. La posterior constitucion de Eu-
ropa como nueva id-entidad después de América y
la expansién del colonialismo europeo sobre el res-
to del mundo, llevaron a la elaboraciéon de la pers-
pectiva eurocéntrica de conocimiento y con ella a la
elaboracion teérica de la idea de raza como naturali-
zacion de esas relaciones coloniales de dominacion
entre europeos y no-europeos. Histéricamente, eso
significé una nueva manera de legitimar las ya anti-
guas ideas y practicas de relaciones de superioridad/
inferioridad entre do-minados y dominantes. Desde
entonces ha demostrado ser el més eficaz y perdu-
rable instrumento de dominacién social universal,
pues de él pas6 a depender inclusive otro igualmente
universal, pero mds antiguo, el inter-sexual o de gé-
nero: los pueblos conquistados y dominados fueron
situados en una posicion natural de inferioridad y,
en consecuencia, también sus rasgos fenotipicos, asi

6.  Lainvencion de la categoria de color -primero como la mds visible indica-
cion de raza, luego simplemente como el equivalente de ella-, tanto como la
invencion de la particular categoria de blanco, requieren ain una investi-
gacion histérica mas exhaustiva. En todo caso, muy probablemente fueron
inventos britano-americanos, ya que no hay huellas de esas categorias en las
cronicas y otros documentos de los primeros cien afos del colonialismo ibé-
rico en América. Para el caso britano-americano existe una extensa biblio-
grafia (Theodore W.Allen, The Invention of White Race, 2 vols, Verso, Lon-
dres, 1994; Mathew Frye Jacobson, Whiteness of a Different Color, Harvard
University Press, Cambridge, 1998, entre los mas importantes). El problema
es que ésta ignora lo sucedido en la América Ibérica. Debido a eso, para esta
regién carecemos atin de informacién suficiente sobre este aspecto especi-
fico. Por eso ésta sigue siendo una cuestion abierta. Es muy interesante que
a pesar de que quienes habrian de ser europeos en el futuro, conocian a los
futuros africanos desde la época del imperio romano, inclusive los iberos que
eran mas o menos familiares con ellos mucho antes de la Conquista, nunca
se penso en ellos en términos raciales antes de la aparicion de América. De
hecho, raza es una categoria aplicada por primera vez a los “indios”, no a los
“negros”. De este modo, raza aparecié mucho antes que color en la historia de
la clasificacion social de la poblaciéon mundial.

como sus descubrimientos mentales y culturales’. De
ese modo, raza se convirtio en el primer criterio fun-
damental para la distribucién de la poblacién mun-
dial en los rangos, lugares y roles en la estructura de
poder de la nueva sociedad. En otros términos, en el
modo basico de clasificacion social universal de la
poblacién mundial.

El Capitalismo: la nueva estructura
de control del trabajo

De otro lado, en el proceso de constitucion historica
de América, todas las formas de control y de explota-
cién del trabajo y de control de la produccién-apro-
piacién-distribucion de productos, fueron articuladas
alrededor de la relacién capital-salario (en adelante
capital) y del mercado mundial. Quedaron incluidas
la esclavitud, la servidumbre, la pequefia produccién
mercantil, la reciprocidad y el salario. En tal ensam-
blaje, cada una de dichas formas de control del tra-
bajo no era una mera extensién de sus antecedentes
histéricos. Todas eran histérica y sociolégicamente
nuevas. En primer lugar, porque fueron delibera-
damente establecidas y organizadas para producir
mercaderias para el mercado mundial. En segundo
lugar, porque no existian s6lo de manera simulta-
nea en el mismo espacio/tiempo, sino todas y cada
una articuladas al capital y a su mercado, y por ese
medio entre si. Configuraron asi un nuevo patrén
global de control del trabajo, a su vez un elemento
fundamental de un nuevo patrén de poder, del cual
eran conjunta e individualmente dependientes histo-
rico-estructuralmente. Esto es, no sélo por su lugar y
funcién como partes subordinadas de una totalidad,
sino porque sin perder sus respectivas caracteristicas
especificas y sin perjuicio de las discontinuidades de
sus relaciones con el orden conjunto y entre ellas mis-
mas, su movimiento histérico dependia en adelante
de su pertenencia al patrén global de poder. En tercer
lugar, y como consecuencia, para colmar las nuevas
funciones cada una de ellas desarroll6 nuevos rasgos
y nuevas configuraciones histérico-estructurales.

7.  Laidea de raza es, literalmente, un invento. No tiene nada que ver con la es-
tructura bioldgica de la especie humana. En cuanto a los rasgos fenotipicos,
éstos se hallan obviamente en el c6digo genético de los individuos y grupos
y en ese sentido especifico son biolégicos. Sin embargo, no tienen ninguna
relacién con ninguno de los subsistemas y procesos bioldgicos del organis-
mo humano, incluyendo por cierto aquellos implicados en los subsistemas
neuroldgicos y mentales y sus funciones. Véase Jonathan Mark, Human Bio-
diversity, Genes, Race and History, Aldyne de Gruyter, Nueva York, 1994 y
Anibal Quijano, “jQué tal raza!”, en Familia y cambio social, CECOSAM,
Lima, 1999.



En la medida en que aquella estructura de control del
trabajo, de recursos y de productos, consistia en la
articulacién conjunta de todas las respectivas formas
histéricamente conocidas, se establecia, por primera
vez en la historia conocida, un patrén global de con-
trol del trabajo, de sus recursos y de sus productos. Y
en tanto que se constitufa en torno a y en funcion del
capital, su cardcter de conjunto se establecia también
con caracter capitalista. De ese modo se establecia una
nueva, original y singular estructura de relaciones de
produccién en la experiencia historica del mundo: el
capitalismo mundial.

Colonialidad del poder
y capitalismo mundial

Las nuevas identidades histéricas producidas sobre
la base de la idea de raza, fueron asociadas a la na-
turaleza de los roles y lugares en la nueva estructura
global de control del trabajo. Asi, ambos elementos,
raza y division del trabajo, quedaron estructuralmen-
te asociados y reforzdndose mutuamente, a pesar de
que ninguno de los dos era necesariamente depen-
diente el uno del otro para existir o para cambiar.

De ese modo se impuso una sistematica divisién ra-
cial del trabajo. En el area hispana, la Corona de Cas-
tilla decidié temprano el cese de la esclavitud de los
indios, para prevenir su total exterminio. Entonces
fueron confinados a la servidumbre. A los que vivian
en sus comunidades, les fue permitida la practica de
su antigua reciprocidad el intercambio de fuerza de
trabajo y de trabajo sin mercado- como una manera
de reproducir su fuerza de trabajo en tanto siervos.
En algunos casos, la nobleza india, una reducida mi-
noria, fue eximida de la servidumbre y recibi6 un
trato especial, debido a sus roles como intermedia-
ria con la raza dominante y le fue también permitido
participar en algunos de los oficios en los cuales eran
empleados los espafioles que no pertenecian a la no-
bleza. En cambio, los negros fueron reducidos a la es-
clavitud. Los espafioles y los portugueses, como raza
dominante, podian recibir salario, ser comerciantes
independientes, artesanos independientes o agricul-
tores independientes, en suma, productores indepen-
dientes de mercancias. No obstante, s6lo los nobles
podian participar en los puestos altos y medios de la
administracién colonial, civil y militar.

Desde el siglo XVIII, en la América hispanica muchos
de los mestizos de espafioles y mujeres indias, ya un

estrato social extendido e importante en la sociedad
colonial, comenzaron a participar en los mismos ofi-
cios y actividades que ejercian los ibéricos que no eran
nobles. En menor medida y sobre todo en actividades
de servicio o que requerian de talentos o habilidades
especiales (mdasica, por ejemplo), también los mas
“ablancados” entre los mestizos de mujeres negras e
ibéricos (espafioles o portugueses), pero tardaron en
legitimar sus nuevos roles ya que sus madres eran
esclavas. La distribucién racista del trabajo al interior
del capitalismo colonial/moderno se mantuvo a lo
largo de todo el periodo colonial.

En el curso de la expansion mundial de la domina-
cién colonial por parte de la misma raza dominante
-los blancos (o a partir del siglo XVIII en adelante, los
europeos)- fue impuesto el mismo criterio de clasifi-
cacion social a toda la poblacion mundial a escala glo-
bal. En consecuencia, nuevas identidades histéricas y
sociales fueron producidas: amarillos y aceitunados
(u olivaceos) fueron sumados a blancos, indios, ne-
gros y mestizos. Dicha distribucién racista de nuevas
identidades sociales fue combinada, tal como habia
sido tan exitosamente lograda en América, con una
distribucién racista del trabajo y de las formas de ex-
plotacién del capitalismo colonial. Esto se expreso,
sobre todo, en una cuasi exclusiva asociacion de la
blanquitud social con el salario y por supuesto con
los puestos de mando de la administracion colonial.

Asi, cada forma de control del trabajo estuvo articu-
lada con una raza particular. Consecuentemente, el
control de una forma especifica de trabajo podia ser
al mismo tiempo el control de un grupo especifico de
gente dominada. Una nueva tecnologia de domina-
cién/explotacion, en este caso raza/trabajo, se arti-
culé de manera que apareciera como naturalmente
asociada. Lo cual, hasta ahora, ha sido excepcional-
mente exitoso.

Colonialidad y eurocentramiento
del capitalismo mundial

La privilegiada posicién ganada con América para
el control del oro, la plata y otras mercancias pro-
ducidas por medio del trabajo gratuito de indios,
negros y mestizos, y su ventajosa ubicacion en la
vertiente del Atlantico por donde, necesariamen-
te, tenia que hacerse el trafico de esas mercancias
para el mercado mundial, otorgé a dichos blancos
una ventaja decisiva para disputar el control del



trafico comercial mundial. La progresiva monetiza-
cién del mercado mundial que los metales precio-
sos de América estimulaban y permitian, asi como
el control de tan ingentes recursos, hizo que a tales
blancos les fuera posible el control de la vasta red
preexistente de intercambio comercial que incluia,
sobre todo, China, India, Ceylén, Egipto, Siria, los
futuros Lejano y Medio Oriente. Eso también les
hizo posible concentrar el control del capital comer-
cial, del trabajo y de los recursos de produccion en
el conjunto del mercado mundial. Y todo ello fue,
posteriormente, reforzado y consolidado a través de
la expansion de la dominacién colonial blanca sobre
la diversa poblacién mundial.

Como es sabido, el control del trafico comercial mun-
dial por los grupos dominantes, nuevos o no, en las
zonas del Atlantico donde tenian sus sedes, impulsé
un nuevo proceso de urbanizacién en esos lugares, la
expansion del trafico comercial entre ellos, y de ese
modo la formacion de un mercado regional creciente-
mente integrado y monetizado gracias al flujo de me-
tales preciosos procedentes de América. Una regién
histéricamente nueva se constituia como una nueva
identidad geocultural: Europa y més especificamente
Europa Occidental®. Esa nueva identidad geocultu-
ral, emergia como la sede central del control del mer-
cado mundial. En el mismo movimiento histérico se
producia también el desplazamiento de hegemonia
desde las costas del Mediterraneo y desde las costas
ibéricas, hacia las del Atlantico Noroccidental.

Esa condicién de sede central del nuevo mercado
mundial, no permite explicar por si misma, o por si
sola, por qué Europa se convirtié también, hasta el
siglo XIX y virtualmente hasta la crisis mundial alre-
dedor de 1870, en la sede central del proceso de mer-
cantilizacién de la fuerza de trabajo, es decir del desa-
rrollo de la relacion capital-salario como forma espe-
cifica de control del trabajo, de sus recursos y de sus
productos. Mientras, en cambio, todo el resto de las
regiones y poblaciones incorporadas al nuevo merca-
do mundial y colonizadas o en curso de colonizacién
bajo dominio europeo, permanecian bdasicamente
bajo relaciones no-salariales de trabajo, aunque, des-

8.  Fernando Coronil ha discutido la construccion de la categoria Occidente
como parte de la formacion de un poder global, en “Beyond Occidentalism:
Toward Nonimperial Geohistorical Categories”, en Cultural Anthropology,
vol. 11, no.1, febrero 1996.

de luego ese trabajo, sus recursos y sus productos, se
articulaban en una cadena de transferencia de valor
y de beneficios cuyo control correspondia a Europa
Occidental. En las regiones no-europeas, el trabajo
asalariado se concentraba cuasi exclusivamente entre
los blancos.

No hay nada en la relacién social misma del capital,
o en los mecanismos del mercado mundial, en gene-
ral en el capitalismo, que implique la necesariedad
histérica de la concentracién, no sélo, pero sobre
todo en Europa, del trabajo asalariado y después,
precisamente sobre esa base, de la concentracién de
la produccién industrial capitalista durante mas de
dos siglos. Habria sido perfectamente factible, como
lo demuestra el hecho de que asi ocurriera en verdad
después de 1870, el control europeo-occidental del
trabajo asalariado de cualquier sector de la poblacién
mundial. Y probablemente mds beneficioso para los
europeo-occidentales. La explicacién debe ser, pues,
buscada en otra parte de la historia.

El hecho es que ya desde el comienzo mismo de Amé-
rica, los futuros europeos asociaron el trabajo no pa-
gado o no-asalariado con las razas dominadas, por-
que eran razas inferiores. El vasto genocidio de los
indios en las primeras décadas de la colonizacién no
fue causado principalmente por la violencia de la con-
quista, ni por las enfermedades que los conquistado-
res portaban, sino porque tales indios fueron usados
como mano de obra desechable, forzados a trabajar
hasta morir. La eliminacion de esa practica colonial
no culmina, de hecho, sino con la derrota de los enco-
menderos, a mediados del siglo XVI. La subsiguiente
reorganizacion politica del colonialismo ibérico, im-
plicé una nueva politica de reorganizacién poblacio-
nal de los indios y de sus relaciones con los coloniza-
dores. Pero no por eso los indios fueron en adelante
trabajadores libres y asalariados. En adelante fueron
adscritos a la servidumbre no pagada. La servidum-
bre de los indios en América no puede ser, por otro
lado, simplemente equiparada a la servidumbre en el
feudalismo europeo, puesto que no incluia la supues-
ta proteccién de ningtn sefior feudal, ni siempre, ni
necesariamente, la tenencia de una porcién de tierra
para cultivar, en lugar de salario. Sobre todo antes
de la Independencia, la reproduccion de la fuerza de
trabajo del siervo indio se hacfa en las comunidades.
Pero inclusive mds de cien afios después de la Inde-
pendencia, una parte amplia de la servidumbre india
estaba obligada a reproducir su fuerza de trabajo por



su propia cuenta’. Y la otra forma de trabajo no-asa-
lariado, o no pagado simplemente, el trabajo esclavo,
fue adscrita, exclusivamente, a la poblacién traida
desde la futura Africa y llamada negra.

La clasificacion racial de la poblacién y la temprana
asociacion de las nuevas identidades raciales de los
colonizados con las formas de control no pagado, no
asalariado, del trabajo, desarroll6 entre los europeos
o blancos la especifica percepcién de que el trabajo
pagado era privilegio de los blancos. La inferioridad
racial de los colonizados implicaba que no eran dig-
nos del pago de salario. Estaban naturalmente obli-
gados a trabajar en beneficio de sus amos. No es muy
dificil encontrar, hoy mismo, esa actitud extendida
entre los terratenientes blancos de cualquier lugar
del mundo. Y el menor salario de las razas inferiores
por igual trabajo que el de los blancos, en los actuales
centros capitalistas, no podria ser, tampoco, explica-
do al margen de la clasificacién social racista de la
poblacién del mundo. En otros términos, por separa-
do de la colonialidad del poder capitalista mundial.

El control del trabajo en el nuevo patrén de poder
mundial se constituy, asi, articulando todas las for-
mas histéricas de control del trabajo en torno de la re-
lacién capital-trabajo asalariado, y de ese modo bajo
el dominio de ésta. Pero dicha articulacién fue cons-
titutivamente colonial, pues se fund6, primero, en la
adscripcion de todas las formas de trabajo no pagadas
a las razas colonizadas, originalmente indios, negros
y de modo més complejo, los mestizos, en América y
mas tarde a las demds razas colonizadas en el resto
del mundo, olivaceos y amarillos.

Y, segundo, en la adscripcién del trabajo pagado,
asalariado, a la raza colonizadora, los blancos. Esa
colonialidad del control del trabajo determin¢ la dis-
tribucion geogréfica de cada una de las formas inte-
gradas en el capitalismo mundial. En otros términos,
decidio la geografia social del capitalismo: el capital,
en tanto que relacion social de control del trabajo asa-
lariado, era el eje en torno del cual se articulaban to-
das las demas formas de control del trabajo, de sus

9.  Eso fue lo que, seglin comunicacion personal, encontré Alfred Metraux, el
conocido antropélogo francés, a fines de los afios 50 en el Sur del Peru, y lo
mismo que también encontré en 1963, en el Cusco: un pedn indio obligado
a viajar desde su aldea, en La Convencion, hasta la ciudad, para cumplir su
turno de servir durante una semana a sus patrones. Pero éstos no le propor-
cionaban vivienda, ni alimento, ni, desde luego, salario. Metraux proponia
que esa situacion estaba mds cercana del colonato romano del siglo IVd.c.,
que del feudalismo europeo.

recursos y de sus productos. Eso lo hacia dominante
sobre todas ellas y daba caracter capitalista al con-
junto de dicha estructura de control del trabajo. Pero
al mismo tiempo, dicha relacién social especifica fue
geograficamente concentrada en Europa, sobre todo,
y socialmente entre los europeos en todo el mundo
del capitalismo. Y en esa medida y manera, Europa
y lo europeo se constituyeron en el centro del mundo
capitalista.

Cuando Ratl Prebisch acufé la célebre imagen de
“Centro-Periferia”, para describir la configuracién
mundial del capitalismo después de la Segunda Gue-
rra Mundial, apunto, sabiéndolo o sin saber, al nticleo
principal del caracter histérico del patrén de control
del trabajo, de sus recursos y de sus productos, que
formaba parte central del nuevo patrén mundial de
poder constituido a partir de América. El capitalismo
mundial fue, desde la partida, colonial/moderno y
eurocentrado. Sin relacién clara con esas especificas
caracteristicas histéricas del capitalismo, el propio
concepto de “moderno sistema-mundo” desarrolla-
do, principalmente, por Immanuel Wallerstein'' a
partir de Prebisch y del concepto marxiano de capita-
lismo mundial, no podria ser apropiada y plenamen-
te entendido.

Nuevo patrén de poder mundial y nueva
intersubjetividad mundial

Ya en su condicion de centro del capitalismo mun-
dial, Europa no solamente tenia el control del mer-
cado mundial, sino que pudo imponer su dominio
colonial sobre todas las regiones y poblaciones del
planeta, incorporandolas al “sistema-mundo” que asi
se constituifa, y a su especifico patrén de poder. Para
tales regiones y poblaciones, eso implicé un proceso
de re-identificacion histérica, pues desde Europa les
fueron atribuidas nuevas identidades geoculturales.
De ese modo, después de América y de Europa, fue-
ron establecidas Africa, Asia y eventualmente Ocea-
nia. En la produccién de esas nuevas identidades, la

10.  Ver “Commercial policy in the underdeveloped countries”, American Eco-
nomic Review, Papers and Proceedings, vol XLIX, mayo 1959. También The
Economic Development in Latin America and its Principal Problems, ECLA,
United Nations, Nueva York, 1960. De Werner Baer, “The Economics of Pre-
bisch and ECLA’, en Economic Development and Cultural Change, vol. X,
enero 1962.

11. De Immanuel Wallerstein ver, principalmente, The Modern World-System,
3 vol., Academic Press Inc., Nueva York, 1974-1989, 3 vols. De Terence Hop-
kins e Immanuel Wallerstein, World-Systems Analysis. Theory and Metho-
dology, vol. 1, Sage Publications, Beverly Hills, 1982.



colonialidad del nuevo patrén de poder fue, sin duda,
una de las més activas determinaciones. Pero las for-
mas y el nivel de desarrollo politico y cultural, més
especificamente intelectual, en cada caso, jugaron
también un papel de primer plano. Sin esos factores,
la categoria Oriente no habria sido elaborada como
la tnica con la dignidad suficiente para ser el Otro,
aunque por definicion inferior, de Occidente, sin que
alguna equivalente fuera acufiada para indios o ne-
gros'. Pero esta misma omision pone al descubierto
que esos otros factores actuaron también dentro del
patrén racista de clasificaciéon social universal de la
poblaciéon mundial.

La incorporacién de tan diversas y heterogéneas his-
torias culturales a un tnico mundo dominado por
Europa, significé para ese mundo una configuracién
cultural, intelectual, en suma intersubjetiva, equiva-
lente a la articulacién de todas las formas de control
del trabajo en torno del capital, para establecer el ca-
pitalismo mundial. En efecto, todas las experiencias,
historias, recursos y productos culturales, terminaron
también articulados en un sélo orden cultural global
en torno de la hegemonia europea u occidental. En
otros términos, como parte del nuevo patrén de po-
der mundial, Europa también concentr6 bajo su he-
gemonia el control de todas las formas de control de
la subjetividad, de la cultura, y en especial del conoci-
miento, de la produccion del conocimiento.

En el proceso que llevé a ese resultado, los colonizado-
res ejercieron diversas operaciones que dan cuenta de
las condiciones que llevaron a la configuracién de un
nuevo universo de relaciones intersubjetivas de domi-
nacion entre Europa y lo europeo y las demas regio-
nes y poblaciones del mundo, a las cuales les estaban
siendo atribuidas, en el mismo proceso, nuevas iden-
tidades geoculturales. En primer lugar, expropiaron a
las poblaciones colonizadas entre sus descubrimien-
tos culturales- aquellos que resultaban més aptos para
el desarrollo del capitalismo y en beneficio del centro
europeo. En segundo lugar, reprimieron tanto como
pudieron, es decir en variables medidas segtn los ca-

12.  Sobre el proceso de produccién de nuevas identidades historico-geocultu-
rales véase de Edmundo O’Gorman, La invencién de América, Fondo de
Cultura Econémica, México, 1954; José Rabasa, Inventing America , Nor-
man, Oklahoma University Press, 1993; Enrique Dussel, The Invention of
the Americas, Continuum, Nueva York, 1995; V.Y. Mudimbe, The Invention
of Africa. Gnosis, Philosophy and the Order of Knowledge, Bloomington
University Press, Bloomington, 1988; Charles Tilly, Coercion, Capital and
European States AD 990-1992, Blackwell, Cambridge,1990; Edward Said,
Orientalism, Vintage Books, Nueva York, !979; Fernando Coronil, op. cit.

sos, las formas de produccién de conocimiento de los
colonizados, sus patrones de produccion de sentidos,
su universo simbolico, sus patrones de expresion y de
objetivacion de la subjetividad. La represion en este
campo fue conocidamente més violenta, profunda y
duradera entre los indios de América ibérica, a los que
condenaron a ser una subcultura campesina, iletrada,
despojandolos de su herencia intelectual objetivada.
Algo equivalente ocurri6 en Africa. Sin duda mucho
menor fue la represion en el caso de Asia, en donde
por lo tanto una parte importante de la historia y de
la herencia intelectual, escrita, pudo ser preservada.
Y fue eso, precisamente, lo que dio origen a la catego-
ria de Oriente. En tercer lugar, forzaron -también en
medidas variables en cada caso- a los colonizados a
aprender parcialmente la cultura de los dominadores
en todo lo que fuera atil para la reproduccién de la
dominacién, sea en el campo de la actividad material,
tecnoldgica, como de la subjetiva, especialmente reli-
giosa. Es este el caso de la religiosidad judeo-cristiana.
Todo ese accidentado proceso implicé a largo plazo
una colonizacion de las perspectivas cognitivas, de los
modos de producir u otorgar sentido a los resultados
de la experiencia material o intersubjetiva, del ima-
ginario, del universo de relaciones intersubjetivas del
mundo, de la cultura en suma®.

En fin, el éxito de Europa Occidental en convertirse
en el centro del moderno sistema-mundo, segn la
apta formulacion de Wallerstein, desarroll6 en los eu-
ropeos un rasgo comun a todos los dominadores co-
loniales e imperiales de la historia, el etnocentrismo.
Pero en el caso europeo ese rasgo tenfa un fundamen-
to y una justificacion peculiar: la clasificacién racial
de la poblacién del mundo después de América. La
asociacion entre ambos fendmenos, el etnocentrismo
colonial y la clasificacion racial universal, ayuda a ex-
plicar por qué los europeos fueron llevados a sentir-
se no so6lo superiores a todos los demdas pueblos del
mundo, sino, en particular, naturalmente superiores.
Esa instancia historica se expres6 en una operaciéon
mental de fundamental importancia para todo el pa-

13.  Acerca de esas cuestiones, ver George W. Stocking Jr, Race, Culture and Evolution.

Essays in the History of Anthropology, The Free Press, Nueva York, 1968; Robert.
C. Young: Colonial Desire. Hybridity in Theory, Culture and Race , Routledge,
Londres, 1995. De Anibal Quijano, “Colonialidad y modernidad/racionalidad’,
ya citado.
También “Colonialidad del poder, cultura y conocimiento en América Latina’, en
Anuario Mariateguiano, vol. IX, no.9, Lima, 1997; y “Réflexions sur I'Interdisci-
plinarité, le Développement et les Relations Inter culturelles’, en Entre Savoirs. In-
terdisciplinarité en acte: enjeux, obstacles, résultats. UNESCO-ERES, Paris, 1992;
Serge Gruzinski, La colonisation de I'imaginaire. Sociétés indigénes et occidenta-
lisation dans le Mexique espagnol XVI-XVIII siécle, Gallimard, Paris, 1988.



tron de poder mundial, sobre todo respecto de las re-
laciones intersubjetivas que le son hegeménicas y en
especial de su perspectiva de conocimiento: los euro-
peos generaron una nueva perspectiva temporal de la
historia y re-ubicaron a los pueblos colonizados, y a
sus respectivas historias y culturas, en el pasado de
una trayectoria historica cuya culminacién era Euro-
pa'’. Pero, notablemente, no en una misma linea de
continuidad con los europeos, sino en otra categoria
naturalmente diferente.

Los pueblos colonizados eran razas inferiores y -por
ello- anteriores a los europeos. Con acuerdo a esa
perspectiva, la modernidad y la racionalidad fueron
imaginadas como experiencias y productos exclusi-
vamente europeos. Desde ese punto de vista, las re-
laciones intersubjetivas y culturales entre Europa, es
decir Europa Occidental, y el resto del mundo, fueron
codificadas en un juego entero de nuevas categorias:
Oriente-Occidente, primitivo-civilizado, magico/mi-
tico-cientifico, irracional-racional, tradicional-moder-
no. En suma, Europa y no-Europa.

Incluso asi, la tnica categoria con el debido honor de
ser reconocida como el Otro de Europa u “Occidente”,
fue “Oriente”. No los “indios” de América, tampoco
los “negros” del Africa. Estos eran simplemente “pri-
mitivos”. Por debajo de esa codificacion de las relacio-
nes entre europeo/no-europeo, raza es, sin duda, la
categoria bésica. Esa perspectiva binaria, dualista, de
conocimiento, peculiar del eurocentrismo, se impuso
como mundialmente hegemoénica en el mismo cauce
de la expansion del dominio colonial de Europa so-
bre el mundo. No seria posible explicar de otro modo,
satisfactoriamente en todo caso, la elaboracion del eu-
rocentrismo como perspectiva hegemoénica de conoci-
miento, de la versién eurocéntrica de la modernidad y
sus dos principales mitos fundantes: uno, la idea-ima-
gen de la historia de la civilizacién humana como una
trayectoria que parte de un estado de naturaleza y
culmina en Europa. Y dos, otorgar sentido a las di-
ferencias entre Europa y no-Europa como diferencias
de naturaleza (racial) y no de historia del poder. Am-
bos mitos pueden ser reconocidos, inequivocamente,
en el fundamento del evolucionismo y del dualismo,
dos de los elementos nucleares del eurocentrismo.

14. Véase de Walter Mignolo, The Darker Side of the Renaissance. Literacy, Te-
rritoriality and Colonization, Michigan University Press, Ann Arbor ,1995.
De J.M. Blaut, The Colonizers Model of the World. Geographical Diffusio-
nism and Eurocentric History, The Guilford Press, Nueva York,1993; y de
Edgardo Lander, “Colonialidad, modernidad, postmodernidad”, Anuario
Mariateguiano, vol. IX, no. 9, Lima, 1997.
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Las Bartolinas en el campo

del MAS: la lucha por la

representacion politica

Luciana Jauregui J.

Introduccion

a Federacion Nacional de Mujeres de Boli-

via “Bartolina Sisa” (FNMCB-BS) surgi6 en

los afios 80" como el brazo femenino de la

Confederacién Sindical Unica de Trabajado-
res Campesinos de Bolivia (CSUTCB). Las Bartolinas
fungieron como una organizacion secundaria de res-
paldo a las luchas reivindicativas de los movimientos
sindicales campesinos por la tierra en los 80" y por la
defensa de la hoja de la coca desde los afios 90°. La FN-
MCB-BS se constituy6 desde la resistencia, es decir,
desde la lucha por la transformacion del orden social.
Su constituciéon como organizacion independiente fue
resultado de un proceso fundado en la experiencia
especifica de ser mujeres indigenas campesinas, es
decir, en base a una diferenciacion de sus pares mas-
culinos y de las mujeres blanco mestizas (Mejia, 1984).

La identidad politica de la organizacién, previa a la
llegada del Movimiento al Socialismo-Instrumento
Politico por la Soberania de los Pueblos en Bolivia
(MAS-IPSP) al gobierno, estuvo marcada por dos
componentes reivindicativos: la condicion campesi-
na como identidad predominante y la condicién de
género como identidad secundaria (Garcia Linera,

1. El presente articulo es parte de la investigacion: “Las Bartolinas en el campo
del MAS: la lucha por la representacion politica (2006-2014), realizada en la
Facultad Latinoamericana de Ciencias Sociales (FLACSO) Sede Ecuador.

1

2004:531). La alteridad del movimiento se constitu-
y6 en oposicion a la élite blanco mestiza, hasta en-
tonces gobernante, y a las practicas machistas de sus
compafieros de la CSTUCB (Garcia Linera, 2004:531-
532). Por tltimo, el sentido de su accién como mo-
vimiento devino de las luchas histéricas populares,
en especifico del campesinado, y de la basqueda de
ampliacion de la participacién politica de las muje-
res (Salazar, 1998).

En los afios 90 la FNMCB-BS particip6 en la constitu-
cioén del IPSP, como instancia de representacion de las
mujeres campesinas pero sin plantear abiertamente
demandas diferenciables. Las Bartolinas compartian
la critica a los partidos politicos y el interés por par-
ticipar electoralmente. No obstante en el contexto de
oportunidades politicas signado por la Ley de Parti-
cipacion Popular y la Ley de cuotas de género de los
afios 90’, el IPSP se planted para las Bartolinas, como
un escenario para luchar por espacios de representa-
cion politica desde su identificacién como mujeres, en
el marco de la participacion directa de los sindicatos
campesinos en la politica local y nacional®

Tras el ciclo de movilizaciones (2000-2005) y a partir
de la victoria electoral del MAS en el afio 2005, el cam-

2. Resoluciones del VI Congreso Nacional Ordinario FNMCB-BS de 1999.



po politico boliviano se transformé sustancialmente.
Se produjo la incorporacién politico institucional de
otros actores no tradicionales pertenecientes a las or-
ganizaciones sociales populares (indigenas, campe-
sinos, clases medias, etc.). Asimismo se instauré un
nuevo marco interpretativo: “El Proceso de Cambio”.
Finalmente, la consolidacién del MAS como el parti-
do predominante y el desplazamiento de los partidos
tradicionales fueron otros elementos de cambio al
interior del campo politico (Garcia, 2013). Esto impli-
c6 que los actores sociales vinculados al MAS adqui-
rieron nuevos recursos materiales y simbélicos para
constituir su identidad y legitimar su préctica politica.
A partir del 2006, la FNMCB-BS ya no se constituye
mas en oposicion al Estado sino que interviene en él
por medio de su vinculacién al MAS. Asimismo po-
dria decirse que las Bartolinas incorporaron el uso
de los medios institucionales para sus luchas sociales
mas amplias. Hoy las Bartolinas, o al menos las capas
dirigenciales, son parte de la de la nueva élite politi-
ca tanto del MAS como del gobierno. Por tltimo, las
Bartolinas son una de las principales fuerzas sociales
de respaldo a la politica gubernamental. Las Bartoli-
nas tienen hoy una nueva posicién dentro del campo
politico signada por su capacidad de incidencia en la
sociedad y en el Estado y un lugar especifico al inte-
rior del MAS.

En suma el ciclo que va desde la constitucion del MAS
en el afo 1995 hasta el primer periodo de gobierno del



MAS estuvo signado por grandes transformaciones
tanto en el contexto politico como en el mismo campo
de actuacién de las Bartolinas. La especificidad y rele-
vancia de su relacion con el MAS también constituye
hoy un elemento constitutivo de su reconfiguracion
identitaria. El presente trabajo tiene como objetivo
analizar las transformaciones producidas en la iden-
tidad politica de la Federacion Nacional de Mujeres
Campesinas de Bolivia “Bartolina Sisa” (FNMCB-BS)
en el proceso de constituciéon del Movimiento al So-
cialismo (MAS-IPSP) como campo multiorganizacio-
nal en la primera gestion de gobierno (2006-2009). A
partir de este andlisis, se busca reconstruir la trayecto-
ria de las Bartolinas al interior del MAS, dando cuenta
de las convergencias y tensiones producidas en este
proceso.

El trabajo aporta a la comprension de los cambios en
la identidad politica de las Bartolinas a fin de analizar
la forma en que la organizacién negoci6 su incorpo-
racion al gobierno del MAS. La categoria de identi-
dad politica nos ofrece la posibilidad de entender los
discursos y las practicas politicas de las Bartolinas en
el nuevo escenario de predominio del “Proceso de
Cambio”. Asimismo situar a la Bartolinas en el cam-
po multiorganizacional del MAS permite dar cuenta
de la complejidad del proceso actual para articular las
diferentes demandas y actores que intervinieron en él.
La nocién de campo multiorganizacional visibiliza, a
laluz de las tensiones y conflictos, el entramado de re-
laciones de poder y las contradicciones que se gestan
en el campo abierto por la creacién y acceso al poder
politico del MAS.

EL MAS: Un campo
multiorganizacional

La caracterizacion del MAS-IPSP ha sido, desde su
emergencia, foco de atencién dentro de la sociologia
y la ciencia politica. La complejidad de su estructura
politico-organizativa inicial, sostenida en la confluen-
cia de varias organizaciones sindicales y comunita-
rias, asi como su estrategia politica dual que combina
la actuacion como movimiento social con la adopcién
de medios politicos e institucionales, son algunos de
los rasgos fundamentales que expresan su peculiari-
dad en relacion a los partidos politicos tradicionales.
Asimismo las transformaciones del MAS a la luz de
su asuncién al gobierno y su expansion nacional, han
complejizado atin mds su estructura organizativa, su
practica politica y sobre todo sus dindmicas internas.

No obstante los trabajos que abordan el MAS?® tienen
muchas limitaciones al momento de captar la comple-
jidad organizativa y politica del MAS, proponen con-
ceptos cerrados y univocos, que ya sea como partido
o movimiento, reducen la practica politica del MAS y
descuidan el caracter diverso, dindmico y relacional
de su emergencia, desarrollo y funcionamiento.

Este trabajo propone pensar al MAS desde la catego-
rfa de campo multiorganizacional. El campo multior-
ganizacional alude a un espacio de relaciones interor-
ganizativas, en el que los actores comparten un marco
organizacional*, coordinan acciones y estrategias co-
lectivas y participan en disputas por el poder. El MAS
opera como campo dado: a) el cardcter constitutivo de
las organizaciones sociales en el MAS, b) la existen-
cia de mdaltiples logicas de interaccién sostenidas en
intercambios politicos y acciones colectivas comunes;
c) la existencia del “Proceso de Cambio” como marco
organizacional y d) la constituciéon del MAS como un
espacio especifico de vinculacién entre el campo poli-
tico y la sociedad.

El MAS no existe como una estructura politica inde-
pendiente de las organizaciones que lo conforman,
sino que estd estructurado no solamente en torno a la
propia estructura de las organizaciones matrices, sino
fundamentalmente en torno a la interaccién produci-
da entre éstas y otras organizaciones sociales y la es-
tructura gubernamental que se fueron configurando
en el curso del proceso politico. Existen al menos cua-
tro segmentos de organizaciones y grupos que ope-
ran al interior del MAS: las organizaciones campesi-
nas matrices que tienen una vinculacién orgéanica con
el Instrumento (Komadina, 2007, Do Alto 2011). Las
organizaciones indigenas y urbano-populares que se
articularon como fruto de las movilizaciones sociales
producidas entre 2000 y 2003 en torno a la defensa de
la soberania nacional (Tapia, 2005: 356), cuyo vinculo
es flexible e inestable (Mayorga, 2011). La “integra-

3. El complejo organizativo del MAS fue trabajado en la literatura desde tres
perspectivas: una mirada institucionalista que comprende la relacion entre
partido y movimiento como un proceso progresivo, en el que el MAS es
concebido como partido de coalicion flexible (Mayorga, 2007). Desde una
perspectiva ecléctica que ve al MAS como “movimiento politico” (Komadi-
na, 2007) o un continuum entre partido politico y movimientos social (Do
Alto, 2008), esto para comprender como ambas formas organizativas pueden
compartir un entramado complejo de relaciones sociales que se combina y
coexiste.

4. El marco organizacional daria cuenta de los procesos de encuadramiento
y de las metas que comparten las organizaciones al interior de un campo
multiorganizacional (Evans, 1997).



cién de profesionales y clasemedieros al partido, pero
sin mediacion partidaria real, y con un acceso casi di-
recto a cargos ejecutivos (Do Alto y Stefanoni, 2009:5).
Y finalmente, la estructura de poder gubernamental,
compuesta por el Presidente, el Vicepresidente, mi-
nistros, parlamentarios, gobernadores, alcaldes, etc.,
que ocupa “funciones de decisiones “(Garcia Linera,
2005:433) y que “se ha convertido a la larga en la es-
tructura de conduccién y direccion politica” (Garcia,
2014:336).

El caracter constitutivo de las organizaciones sociales
y las dindmicas de interaccion en el MAS-IPSP permi-
ten, de partida, caracterizarlo como un campo mul-
tiorganizacional. El MAS ya no comprende solamente
las estructuras sindicales campesinas sino una red de
relaciones interorganizativas articuladas alrededor
del poder gubernamental, es decir, que la estructura
politico-organizativa del MAS opera, antes que como
un partido politico o movimiento, como un espacio
de relaciones sociales. Las redes organizativas conflu-
yen en ambos niveles, tanto en el nivel organizacio-
nal, es decir en la articulacion de actividades, fines y
recursos por parte de las organizaciones, como en el
nivel individual, por la afiliacién organica y politica
dual de sus miembros. Asimismo se han constituido
estructuras interorganizacionales (Pacto de Unidad,
CONALCAM) que evidencian el alto grado de coor-
dinacion interorganizativa. El MAS es evidentemente
un espacio de relaciones entre organizaciones, indivi-
duos y grupos.

El MAS opera como un espacio de dindmicas de inte-
raccion estratégicas y significativas, que se ha conver-
tido en una suerte de lobby en el que se negocian per-
manentemente intereses corporativos en funcion de
los capitales econdmicos, sociales y simbélicos de las
organizaciones (Do Alto y Stefanoni 2010:10). De lo
anterior se sigue que el MAS opera como un espacio
de intercambio politico, en la que cada organizacién o
sector procura la distribucién de bienes politicos por
parte de la estructura gubernamental. La funcion de
gobierno le ha permito al MAS constituirse en un es-
pacio de mediacion en la distribucién de bienes poli-
ticos y ha transformado las diversas dindmicas inte-
rorganizativas, en relaciones de intercambio politico.
En todo caso, dada la diferenciacion de los actores en
el MAS, Garcia (2014) sostiene que éste puede enten-
derse como un campo de lucha, en el que se generan
tensiones entre las organizaciones y la estructura de
poder gubernamental en torno a las dificultades “por

articular reivindicaciones de tipo sindical campesino
con las demandas, intereses y proyecciones de tipo
politico” (P.p.214). Por lo anterior, queda claro que el
MAS se fue configurando progresivamente como un
campo de relaciones de fuerza, en el que la estructura
gubernamental concentra las decisiones de tipo poli-
tico (Garcia, 2014), administra los bienes materiales y
simbolicos que provienen del ejercicio del gobierno
(Barrientos, 2016) y donde la capacidad de negocia-
cion de las organizaciones estd en funcién de sus ca-
pitales sociales, simbdlicos y econémicos (Do Alto y
Stefanoni, 2010).

Las relaciones de intercambio politico que acaecen en
el MAS revelan que éste se ha constituido en un espa-
cio de procesamiento politico en el que las transaccio-
nes no transcurren necesariamente dentro del sistema
politico, sino en un espacio intermedio que llamamos
MAS-IPSP (Tapia, 2009; Garcia 2013). La compren-
sion del caracter del MAS como interface entre “lo
politico” y “lo social” es una cuestién ya manifiesta
en la discusion tedrica sobre el caso, incluso si no ha
sido explorada como especificidad. Dado que en lu-
gar de un partido, se trata més bien de un ambito de
relaciones inteorganizativas, se presume la compleji-
dad de los mecanismos y procesos articulatorios. Un
elemento novedoso que esperamos explorar a partir
de este trabajo,

Finalmente el campo del MAS no se reduce a las di-
namicas interorganizativas, sino que es fundamental
el proceso de construccién de un marco organizacional.
Una cuestién imprescindible para estudiar al MAS-
IPSP no solo desde la conglomeracién de organizacio-
nes, sino desde el proceso de encuadramiento de la
accién colectiva que supuso la construccién hegemoni-
ca del “Proceso de Cambio”. El “Proceso de Cambio”
y la “Revolucion democratico-cultural” condensan de
algtin modo los marcos de significacién y de accién,
que en mayor o menor medida, son compartidos por
las organizaciones que conforman el MAS®.

5. Si bien al inicio el MAS instauré el predominio de la cuestiéon campesina
como problematica central (Do Alto, 2011: 96), en el curso del proceso poli-
tico y como fruto de la crisis social, logré articular otras demandas sociales
provenientes de la “Agenda de Octubre” vinculadas a la defensa de los recur-
sos naturales y al proceso de refundacion estatal. A partir de estos elemen-
tos, se generaron procesos de identificacion alrededor del “pueblo”, no tanto
como una identificacién de clase, sino como una articulacién de demandas
en oposicion al imperialismo, al neoliberalismo y al colonialismo (Errejon,
2012).



Garcia sostiene que la figura de “El Proceso de Cam-
bio” logré constituirse “como el principal instru-
mento de articulacién, movilizacion y despliegue
politico-electoral del campo politico” (2013:23). En
un plano interno, esto implica que las dindmicas e
intercambios politicos en el MAS, no se producen
en el vacio, sino al interior de un espacio de rela-
ciones en el que se comparte un marco estratégico
y significativo comtn de actuacion. De modo que
los intercambios politicos no pueden ser caracte-
rizados como un intercambio tipico, sino que las
transacciones operan al interior del propio MAS,
no solo porque gobierno y organizaciones lo cons-
tituyen, sino sobre todo porque las negociaciones
transcurren sobre un marco organizacional com-
partido (en que se subsumen proyecto e identidad
politica). A su vez la confluencia organizativa y las
dindmicas internas se expresan externamente como
“potencialidades discursivas y practicas” para el
desempefio politico del MAS (Garcia, 2010:23). De
modo que el “Proceso de cambio” se constituye en
el marco organizacional del MAS-IPSP en cuanto
campo organizacional.

Dicho todo esto, resulta claro que la categoria de cam-
po multiorganizacional permite pensar al MAS desde
el entramado de relaciones y de formas organizati-
vas existentes. Contribuye a reconocer, no solamen-
te la composicién organizativa diferencial, sino los
intercambios politicos y las relaciones de fuerza que
acontecen en su seno. Devela las relaciones de coordi-
nacién interorganizativa que subyacen a su actuacién
como fuerza politica. Y por altimo ayuda aprehender
las dindmicas politicas, que parecen transcurrir en los
intersticios de la dicotomia sistema politico/ sociedad
civil. En suma, la nocién de campo, permite pensar al
MAS sin clausurar su complejidad en las categorias
de partido o movimiento, ni confinar sus interaccio-
nes a la antinomia autonomia/cooptacién, ni limitar
su préctica politica a la dicotomia entre lo politico y
lo social.

En funcién a lo expuesto, para examinar el proceso de
construccion de la identidad politica reivindicativa de
las Bartolinas en el contexto de la primera gestion de
gobierno del MAS, establecemos como coordenadas
analiticas: las dindmicas politico-organizativas (inter-
cambios politicos), los procesos interpretativos (mar-
co organizacional) y las identidades politicas emer-
gentes en el proceso de configuracion el MAS como
campo multiorganizacional.

Las Bartolinas en el primer gobierno del
MAS: entre la constitucion del campo y
la lucha por la representacion politica

El proceso de construccién de la identidad reivindi-
cativa de la FNMCB-BS durante la primera gestion
de gobierno del MAS, estuvo signada por el proceso
de configuracién del MAS como campo multiorgani-
zacional. La incorporacion de otras organizaciones y
grupos afines y el acceso al gobierno, signaron una
reconfiguracién politico-organizativa de las dindmi-
cas y la correlacién de fuerzas al interior del MAS. El
MAS comenz6 a operar como un campo interorgani-
zativo de mediacion politico institucional, posibilitan-
do el acceso de las organizaciones a espacios de repre-
sentacion asi como el procesamiento de sus demandas
a través de la gestion gubernamental. Como corola-
rio, las Bartolinas construyeron progresivamente una
agenda politica propia, para reposicionarse al interior
del campo y luchar por espacios de representaciéon
politica. Este proceso de lucha de la FNMCB-BS es po-
sible rastrearlo en la conformacién del poder ejecutivo
y de la bancada parlamentaria en el afio 2006.

La constitucion del MAS como campo multiorganiza-
cional remite a un largo proceso de articulacién del
movimiento indigena campesino que se concreta a
partir del ciclo de movilizaciones sociales (2000-2005),
en el que el MAS tuvo una centralidad clave, en la
medida en que capitalizo las fuerzas sociales movili-
zadas y las canaliz6 dentro del sistema politico “a tra-
vés de presencia institucional y capacidad de articu-
lacién hegemonica en el &mbito nacional” (Ramirez,
2006:37). Como efecto, en las elecciones nacionales del
ano 2002, el MAS se convirti6 en la segunda fuerza
nacional, obteniendo el 20,9% de la votacién y 35 es-
cafios parlamentarios. Las elecciones tuvieron princi-
palmente un apoyo rural, pero se constituyeron en un
momento clave para comprender su progresiva irra-
diacién politica hacia los sectores urbanos y las clases
medias®.

La FNMCB-BS incorpor6 sélo dos miembros de las
Federacién entre los 35 representantes titulares elec-
tos del MAS: Inés Miranda Kama como diputada plu-
rinominal e Isabel Ortega como diputada uninominal.

6.  Los parlamentarios correspondian ya no sélo a dirigentes campesinos y co-
caleros, sino a intelectuales de izquierda y profesionales generalmente vincu-
lados a organizaciones no gubernamentales, politicos locales, miembros de
las organizaciones de tierras altas y de sectores urbano-populares.



El desplazamiento de las mujeres de las candidaturas
no era un fendmeno nuevo. No obstante la presencia
minima de las Bartolinas en la bancada parlamentaria
del 2002, se asumi6 como un factor de injusticia, con-
figurando progresivamente un marco interpretativo
y estratégico de su propia posicién en el MAS. En el
afio 2003, la Federacion demandé abiertamente ma-
yor espacios de representacion: “Queremos acceder
al poder y a espacios de decisién en el &mbito publi-
co, como medio para lograr una auténtica democra-
tizacion de todas las relaciones sociales, tomando en
cuenta variables étnicas, econdmicas y otras.” (FNM-
CB-BS, Documento Politico, 2003:117).

Si bien la impugnacién se centraba en reivindicacio-
nes étnicas y de clase, las demandas de las mujeres
campesinas aparecian por primera vez en el marco
del discurso de la paridad de género. El documento se
constituyd en el primer antecedente de las Bartolinas
para construir una agenda propia desde la intersec-
cionalidad de su identidad politica (de género, étnica
y de clase), en la que el género era el factor de diferen-
ciacién respecto al resto de organizaciones del Instru-
mento y la identidad étnica y de clase en relacion a
los candidatos “invitados”. En todo caso, el pliego no
tuvo mayores repercusiones ni en la Federacién ni en
el MAS hasta el proceso constituyente en el afio 2007.

En el afo 2005 el MAS consolid¢ la red de alianzas
de las organizaciones campesinas con las organi-
zaciones urbanas.” El proyecto politico del MAS se
fue delineando en funcién del pliego de demandas
provenientes de la “Agenda de Octubre” y la articu-
lacién de representantes de las organizaciones socia-
les en el ambito politico-institucional. El MAS gané
las elecciones con el 53.72% de la votacion nacional
y obtuvo 84 escafios parlamentarios. La estrategia
politico-electoral del MAS consisti6 en articular pa-
ralelamente una red de relaciones interorganizativas
sostenida en acuerdos corporativos asi como incor-
porar por medio de la invitacién individual a secto-
res de la clase media entre sus filas. En consecuencia
a la apertura organizativa, en el ejecutivo el gobierno
apost6 por la constituciéon de un gabinete ministerial
plural. Morales design6é como ministros a represen-
tantes de varios gremios y organizaciones sociales.

7. El antecedente de la articulacion de las organizaciones urbano-populares
puede rastrear a partir del “Pacto por la Soberania y Dignidad Nacional” del
ano 2005, articuld el respaldo de la Federacion de Juntas Vecinales de El Alto
(FEJUVE) y la Coordinadora del Gas y de la Vida.

El 25% expresaba un gabinete técnico y 50% un gabi-
nete politico heterogéneo.?

Las Bartolinas “lograron incorporarse paulatinamen-
te, no s6lo como la base social y politica del MAS-IPSP,
sino como parte de la estructura burocratica en cargos
de autoridad en dicho gobierno” (Carrasco, 2014:101).
No obstante el acceso de la FNMCB-BS oper6 como
una paradoja: mientras que por primera vez muchas
lideresas campesinas empezaron a ocupar puestos de
poder politico’, su incorporacién se produjo en con-
diciones supeditadas al resto de organizaciones de
predominio masculino y a los sectores de clase me-
dia “invitados”. S6lo Celinda Sosa, ex ejecutiva de
la FNMCB-BS, fue nombrada Ministra de Desarrollo
Econémico en el afio 2005. La designacién ministerial
dependi6 estrictamente de la atribucién del presiden-
te Morales. Si bien el capital organizativo fue funda-
mental para la seleccion de los ministros, no existié un
proceso de mediacién o de aval de FNMCB-BS, sino
una invitacién a titulo personal.

La vinculacién entre el gobierno y la FNMCB-BS re-
sidi6 en una compleja relacién de intercambios poli-
ticos en el contexto de la reconfiguracion de fuerzas
politicas que signé el acceso del MAS al gobierno. El
gobierno del MAS procur6 conservar en la gestion
publica la fisonomia y dindmica de los movimien-
tos sociales y organizaciones sindicales (Quiroga,
2014:22). En el Ejecutivo se apost6 por la incorpo-
racién negociada de las organizaciones sociales, ya
sea agregando a sus representantes en ministerios
o creando instancias de negociacion y control social
para gestionar sus agendas.

A pesar de la composicién plural del ejecutivo y de su
participacion parcial, las Bartolinas decidieron apoyar
organicamente el gobierno de Evo Morales®. El res-

8. Abel Mamani Marca, dirigente de la FEJUVE El Alto, nombrado ministro de
Aguas; Walter Villarroel, presidente de la Federacion Nacional de Coopera-
tivas Mineras (FENCOMIN), nombrado ministro de Mineria y Metalurgia;
Alex Galvez Mamani, secretario ejecutivo de la Federacion de Fabriles, nom-
brado ministro del Trabajo; Casimira Rodriguez, dirigenta méxima de las
Trabajadoras del Hogar a nivel nacional, nombrada ministra de Justicia. Ver
Zuazo, 2010.

9. No erala primera vez que una mujer campesina ocupaba un cargo de poder
politico, Remedios Loza fue diputada en el afio 1989 y Tomasa Yarhui fue
Ministra d Asuntos Campesinos en el afio 2002. Sin embargo la incorpora-
cién de mujeres indigena campesinas en cargos de poder politico era “dis-
tinta al que ocuparon en el periodo de la “democracia pactada’, no sdlo en
términos de cantidad, sino de la especificidad del proyecto politico del que
forman parte” (Carrasco, 2014:102).

10. En las resoluciones del Congreso Nacional del afio 2006, la FNMCB-BS re-
solvi6 apoyar organicamente al Gobierno de Evo Morales Ayma.



paldo de la FNMCB-BS residi6 en términos simbdli-
cos y estratégicos a la asimilacion del gobierno como
propio, dada la constitucion histérica de la Federacion
como organizacién matriz del Instrumento asi como
a la incorporacion de las demandas populares en la
agenda gubernamental y de sus miembros en cargos
de poder politico. Para la FNMCB-BS, el respaldo al
gobierno residié en la posibilidad de obtener reco-
nocimiento como sujetos politicos a cambio de la le-
gitimidad discursiva y practica que representaba su
incorporacion en el Estado.

Para la FNMCB-BS el ascenso del MAS al gobierno,
expresaba su propia incorporacion en la estructura
de poder politico, tanto como organizacion popular
como como organizacion de mujeres. Dese el sentido
practico tactico de las Bartolinas, el gobierno se per-
filaba como como una concreciéon del autogobierno
en términos étnicos y de clase y como una platafor-
ma de inclusion y de participacion politica desde su
condicién de mujeres. Asimismo su adhesién plena al
gobierno del MAS se debi6 a su identificacion con el
“Proceso de Cambio”, como marco organizacional del
campo del MAS, y con el liderazgo de Evo Morales. El
“Proceso de Cambio” se fue perfilando como proce-
so enmarcador del campo, que sin tener un referente
claro y univoco, era entendido en general como una
forma de gestién y reforma politica de la cosa publica,
sostenida en la legitimidad y las demandas de las or-
ganizaciones sociales.

El “Proceso de Cambio” represent6 para las Bartoli-
nas, una transformacién socioestatal en términos de
ruptura con el modelo econémico, politico y social del
neoliberalismo. No obstante el cambio era interpreta-
do desde su propia experiencia de las transformacio-
nes socioecondmicas en la vida cotidiana en funcién
de su condicién social. Asimismo la figura de Bar-
tolina Sisa en el marco del proceso descolonizacién,
dotaba de una especificidad a la interpretacion de las
Bartolinas en el campo al asumirse como mujeres in-
digena-campesinas. Ademas su adhesion respondi6 a
la especificidad de su condicién femenina vinculada a
la maternidad (en relacion al resto de organizaciones),
en la que el “Proceso de Cambio” expresaba la figu-
ra del hijo. Por altimo y principalmente, para la FN-
MCB-BS era fundamental la identificacion con Evo,
dada su autoidentificacién como indigena campesino,
el cardcter organico de su trayectoria politica y la per-
cepcién del presidente como proclive a la incorpora-
cion de las mujeres en instancias de poder politico.

Por otra parte, al mismo tiempo que la FNMCB-BS se
incorpor6 en las esferas gubernamentales y apost6 por
el gobierno del MAS, acontecieron otras dindmicas de
tensién y conflicto por la busqueda de espacios de
representacién politica en la bancada parlamentaria.
Lo anterior refleja la flexibilidad politico-organizativa
del campo para operar en distintos escenarios poli-
ticos y la propia capacidad de sus actores para des-
plegar sentidos y estrategias diversas en funcion del
espacio de actuacion. En el caso de la FNMCB-BS, las
dindmicas del campo multiorganizacional del MAS
en el poder legislativo, como articulacion de diversas
identidades étnicas, clasistas y de género, implicaron
el desplazamiento de las Bartolinas en los procesos de
toma de decisiones y en los espacios de representa-
cién politica. El corolario fue la afirmacion de la iden-
tidad politica reivindicativa.

En el 2005 la transformacion organizativa del MAS
se consolido al establecer un proceso de selecciéon de
candidatos mixto. Un elemento clave para advertir
la configuracién del MAS como campo multiorga-
nizacional. Por un lado, un grupo de candidatos
respondia a los sectores orgédnicos, elegidos en base
a procedimientos asamblearios. Por otra parte, se
procedi6 a la invitacion de sectores de clase media
segtin las disposiciones estratégicas de la comisién
politica del MAS en términos politicos-electorales.
Por ltimo otro sector provino de las nuevas alian-
zas interorganizativas indigena y urbano-populares
del MAS. Lo cierto es, que no se trat expresamente
de un proceso unidireccional, sino de una negocia-
cién interorganizativa sujeta a la nueva configura-
cién del MAS como fuerza politico electoral. La di-
rigencia del MAS tuvo que consensuar y negociar
el acceso a candidaturas en funcién de los capitales
sociales, organizativos de los representantes de las
organizaciones sociales y del capital cultural y sim-
bélico de los candidatos “invitados”.

La incorporacién de otras organizaciones y grupos en
el MAS, reconfiguro las relaciones de fuerza al interior
del campo. La propia dindmica estatal, fue signando
la reconfiguracion de las relaciones de poder al inte-
rior del campo multiorganizacional del MAS. Las or-
ganizaciones campesinas, como la FNMCB-BS, redu-
jeron su capacidad de decisién y negociacion por su
vinculo directo y supeditado a la estructura de poder

11.  Ver, Harten, 2007.



gubernamental. En este contexto de reconfiguracion
politica y organizativa del Instrumento, la principal
tensién se produjo entre las organizaciones matrices
(CSUTCB, CCB, FNMCB-BS) y los candidatos invita-
dos provenientes de la clase media por la ocupacién
de espacios de representacion politica.

La FNMCB-BS como organizacién matriz conforma-
da por mujeres, se vio doblemente afectada. En el afio
2006 las Bartolinas contaban apenas con 3 represen-
tantes titulares en el Congreso Nacional, mientras que
el MAS habia obtenido 72 curules entre diputados y
senadores. Julia Ramos, Nemesia Achacollo y Pauli-
na Humacata en representacién de Tarija, Santa Cruz
y Oruro respectivamente, fueron elegidas diputadas
plurinominales. A su vez lideres historicas de la FN-
MCB-BS y del MAS, como Leonilda Zurita e Isabel
Ortega, fueron relegadas en calidad de suplentes de
senadores titulares profesionales varones (Cabezas,
2012:151). De un total de 50 diputados titulares, sdlo 8
eran mujeres y 3 Bartolinas. Mientras que entre los 12
senadores electos, la FNMCB-BS carecia de represen-
tantes titulares.' Se trat6 de una bancada parlamenta-
ria compuesta predominantemente por varones, en la
que los espacios para las mujeres debian ser compar-
tidos entre las Bartolinas y las candidatas invitadas
mujeres.

El XI Congreso Nacional realizado poco después de
las elecciones generales del 2005, mostrd el rechazo de
la marginacion de las listas electorales: “Nos sentimos
utilizadas como escaleras por el Instrumento Politico,
parece que ya no es nuestra propiedad, porque otros
toman decisiones (...) (FNMCIOB-BS, 2007:22). Sin
embargo, como afirma Cabezas (2012) “su denuncia
se volco contra la incorporacién a las listas de mujeres
“invitadas” y no contra el acaparamiento de los lu-
gares centrales de las listas por parte de los hombres
del MAS. En el mismo documento, las Bartolinas re-
solvieron que la Ejecutiva Nacional se encargaria de
llevar las listas a la Corte Electoral y que no se permi-
tirfan candidatas invitadas en las listas de mujeres. Un
reclamo que no tuvo efecto en los siguientes procesos
electorales.

El descontento de la Federacion respecto a los candi-
datos invitados devel6 una de las tensiones mas im-

12. Las diputadas titulares electas, miembros de la FNMCB-BS eran: Paulina
Humacata, Julia Ramos y Nemesia Achacollo

portantes al interior del MAS, entre la lucha entre los
actores con capital militante y organizativo y los nue-
vos miembros del campo portadores de capital politi-
coy cultural. No obstante el desplazamiento de la FN-
MCB-BS de las candidaturas evidenciaba no sdlo su
carencia de capital cultural sino la dominacién mas-
culina al interior del campo del MAS. Un elemento
reconocido por las Bartolinas, que sin embargo no ac-
tivo su identidad de género como identidad de lucha.
En efecto, la identidad étnico clasista signo6 la lucha de
las Bartolinas por espacios de representacion politica
frente a las candidatas invitadas. Si bien las Bartoli-
nas, reconocieron que en gran parte su desplazamien-
to se debid al control de los varones del proceso de
seleccion de candidatos, la posicion de la FNMCB-BS
visibiliz6 una mayor identificacion con sus comparie-
ros varones que con las mujeres invitadas apelando a
la unidad indigena campesina. La estrategia politica
de la Federacion consisti6 en respetar y hacer respe-
tar la estructura organica, desacreditando el capital
cultural y revalorizando el capital organizativo de los
candidatos del MAS.

Para el gobierno, la inclusion de sectores de la clase
media en la bancada parlamentaria referia a un pro-
blema mayor: la carencia de cuadros en las organiza-
ciones indigena-campesinas y la falta de capacitaciéon
en el manejo de la “cosa publica”. Las tensiones en-
tre las organizaciones populares y los invitados daba
cuenta del todavia predominante valor asignado al
capital cultural en el campo del MAS. El gobierno
apost6 por la complementariedad entre la capacidad
técnica y la experiencia politica. Las tensiones entre
las Bartolinas y las candidatas invitadas requirieron
en mds de una ocasion la mediacion del presidente
Evo Morales en la seleccién de candidatos: “Evo ha
tenido que pelear fuertemente por ello” Antonio Pe-
redo, Jefe de Bancada del MAS (Cabezas, 2012: 138).

Frente al desplazamiento del centro de poder del
campo en desmedro de las organizaciones organicas
y a favor de la estructura gubernativa, la FNMCB-BS
acept6 la inclusion de los candidatos invitados. En
esto fue clave el sentido de auto-representacién de
las Bartolinas con el gobierno y la identificacién con
Evo Morales, en los que vefan representados sus pro-
pios intereses como organizacion. No obstante si bien
las Bartolinas advirtieron la diferenciacién entre los
actores del campo, procuraron que los invitados fue-
ran reconocidos en tanto se adscribieran al marco in-
terpretativo del campo: “El Proceso de Cambio”. De



cualquier modo el discurso de la falta de capacidad
técnica y de gestion permeo en el imaginario de las
Bartolinas. El efecto fue la concesién de espacios a los
varones y a las candidatas invitadas y un retraimiento
de sus luchas al interior del campo.

En suma la adhesién de la FNMCB-BS al “Proceso de
Cambio” en la primera gestion del MAS, resignifico
sus fronteras identitarias. A diferencia de su proceso
constitutivo como organizacion, desde el ascenso al
gobierno, existi6 una apropiaciéon simbdlica del Esta-
do y de la incursién estatal como medio de transfor-
macion social. Asimismo la alteridad comenz6 a plan-
tearse dentro del proyecto politico gubernamental, en
el que las diferencias étnico clasistas tomaron cuerpo
en la oposicion politica. De ahi que las Bartolinas em-
pezaran a reconocerse no s6lo como mujeres campesi-
nas, sino como “soldados del “Proceso de Cambio”®.
Podria decirse que las Bartolinas empezaron a ser re-
conocidas en el campo, en tanto ellas se reconocieran
como sujetos dentro del “Proceso de Cambio”.

No obstante las luchas por la representacion en el
MAS, signaron la afirmacién de su identidad reivindi-
cativa como mujeres campesinas y miembros de una
organizacion matriz del Instrumento, para luchar al
interior del campo multiorganizacional del MAS. Un
precedente para la posterior lucha de la FNMCB-BS
por incorporar la complementariedad de género en
las instancias estatales durante el proceso constitu-
yente y reafirmar su lucha por espacios de represen-
tacion en la segunda gestion de gobierno del MAS. En
sus palabras, esta primera gestion de gobierno “era
solo la fase de preparacion”.
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El pensamiento Indio y la
politica antiesencialista

[txaso Arias

ensar lo politico como “posibilidad” conlleva

afirmar que no existe un fundamento tltimo,

esto es que la politica no puede estar basada

en fundamentos cientificos y racionales, y por
ello, reconocer que todo orden social tiene una dimen-
sién contingente que nos recuerda que las cosas siem-
pre “podrian haber sido de otro modo”.

“[...] todo orden estd basado en la exclusion de otras
posibilidades, siempre es la expresién de una confi-
guracién particular de relaciones de poder. Lo que
en un momento determinado es considerado como
orden “natural” junto con el sentido comtn que lo
acompania, es el resultado de practicas hegemonicas
sedimentadas, nunca es la manifestaciéon de una obje-
tividad més profunda que sea exterior a las practicas

7”1

que hacen su existencia posible”.

Nos movemos siempre dentro de paradigmas que
coinciden con aquello que llamamos “realidad”. El
problema del sentido comtn o de los llamados “pre-
juicios”, esto es, dela “tradicion previa al juicio”, como
los define Gadamer, es el efecto en la comprension del
otro. Cuando los prejuicios nos impiden conocer al
otro, cuando nos impiden comprender como quiere
construirse, decimos que tienen un efecto negativo y
que son “caducos”. Si seguimos pensando desde pre-
juicios heredados (sentido comtin) anteriores al actual
proyecto de convivencia que se quiere construir en Bo-
livia (en relacién al mundo indigena, a las relaciones

1. Errejon Iy Mouffe Ch; Construir pueblo. Hegemonia y radicalizacion de la
democracia. Icaria. Barcelona. 2015. p.14

de género, a la forma en la que entendemos el progre-
so, etc.), dificilmente comprenderemos y dificilmente
podremos formar parte de este proyecto y contribuir
a su desarrollo. No vamos a entender a una persona
que se autoadscribe como indigena o a alguien que
plantea que “indio” es una categoria politica, ni a una
mujer que lucha contra la discriminacién y opresion,
no vamos a entender que quieren construirse de otra
manera, y que esto ademads de ser totalmente legitimo,
parte de la base de que no hay una tnica manera de
ser (antiesencialismo) sino infinitas posibilidades de
construccion.

Convertir estas otras formas o posibilidades de cons-
truccién en algo “normal” es intentar instaurar un
nuevo sentido comtn acorde con el proyecto de con-
vivencia que se quiere construir, con un nuevo orden
social. Pero no debemos dejar de prestar atencién a la
idea de que ningtin orden es “natural” y, por lo tanto,
siempre hemos de estar atentos al dinamismo propio
de la convivencia y la construccién social. Dicho de
otra forma, no debemos cerrar nunca el ambito de lo

posible.

Esta forma antiesencialista de entender la politica, no
es nueva, son ya clésicas, por ejemplo, las criticas al
esencialismo marxista, pero este enfoque sigue vigente
y sigue siendo centro de analisis para comprender las
nuevas luchas que han emergido en los tltimos afios.

Lo que proponemos en este trabajo es analizar e inter-
pretar desde esta perspectiva antiesencialista’ el sen-

2. Concretamente desde el enfoque de la filosofia hermenéutica.



tido de la politica desde el pensamiento indio. Vamos
a defender la idea de que desde el pensamiento indio
la politica no es el resultado de un “descubrimiento
tedrico”, sino que es resultado de una forma de enten-
der un modelo de convivencia desde la experiencia
de los miembros de la comunidad. Es una forma de
entender la politica que encuentra justificacién en la
préctica y no en su lealtad a una teoria politica sino
a la comunidad. Por lo tanto, se basa mas en la pro-
puesta de nuevas précticas sociales en funcion de las
necesidades e intereses que se dan.

Para ello, primero analizaremos un vocabulario deter-
minado® compuesto por conceptos en aymara que nos
van a ayudar a establecer una linea de interpretacion
hermenéutica, desde la cual, plantear cudles serian las
principales caracteristicas del sentido que sele daala
politica desde este pensamiento.

Esta interpretacion es, en realidad, un didlogo que va-
mos llevar a cabo desde un bagaje filosofico, concre-
tamente desde la filosoffa hermenéutica ya que, como
veremos, consideramos que este estilo pensamiento
puede ser un “buen interlocutor” para dialogar con el
pensamiento aymara.

3. Un elemento clave para entender la perspectiva desde la cual nos vamos a
acercar al tema del lenguaje es distinguir entre un enfoque lingiiistico y otro
elaborado desde la filosofia del lenguaje. Por un lado, la ciencia lingiiistica es
de indole funcionalista y se pregunta por el uso y utilidad de las estructuras
del lenguaje, es decir, por su funcionamiento, lo cual deriva en el andlisis de
la gramatica. Y, por el otro, la filosofia del lenguaje se pregunta por su reali-
dad ultima y el sentido que tiene el lenguaje para el ser humano. La relacion
entre lenguaje y pensamiento, lenguaje y conocimiento y lenguaje y realidad
sera fundamental. Es aqui donde nos vamos a situar.



Vamos a utilizar la nocién “pensamiento indio ayma-
ra” refiriéndonos al “ajayu” que es “el pensamiento
filosofico y espiritualidad que comprende nuestra
identidad y cultura propias, reflejada en nuestra cos-
movisién andina tomando en cuenta los principios y
valores ancestrales” *

Pacha-Contingencia

Comenzamos por Pacha porque como es sabido, es
una de las palabras mds importantes de los aymaras
para entender el mundo.

Como es un término con mdaltiples significados, nos
vamos a centrar en una acepcion especifica de esta pa-
labra que de tanto andlisis e interpretacién que se ha
realizado sobre ella, podemos decir que, desde hace
tiempo, ya es un concepto fundamental que se ha ido
construyendo y re-construyendo. As:

“En el sentido estrecho, pacha significa todo lo que
es aprehensible, lo que es visible, distinguible y obje-
tivable. [...] En el sentido amplio, significa alteridad,
todo lo aleatorio, desconocido, indeterminado, como
cuando las cosas vienen al mundo, los hechos, los
eventos, [...] [rayo, reldmpago, lluvia, helada...].”

Interpretamos este significado desde la nocién de
“contingencia”, ya que es el eje fundamental o la raiz
desde la que hemos de tomar conciencia de la radical
diferencia de la l6gica del pensamiento aymara y la
légica del pensamiento occidental.

“[...] desde ese punto de vista, la parte dudosa e incier-
ta de la vida se reconoce como algo consustancial a la
existencia con lo que hay que convivir cotidianamente
en lugar de evitarla o de buscar automaticamente su
superacién, como hace la 16gica del castellano”.®

Situarnos en la contingencia es afrontar nuestra radi-
cal libertad como seres humanos y la infinidad de po-
sibilidades de construccién. Sabiendo que no tenemos
mas que nuestras creencias justificadas o interpreta-
ciones para dar sentido a las experiencias que son el
punto de partida de nuestra construccién como seres
humanos, por ello, no podemos apelar a una autori-
dad que sea extrasocial o extracomunitaria para de-
fender nuestras convicciones.

4 Estatuto Autonémico Originario de Totora Marka. Estado Plurinacional de Bo-
livia. La Paz. Bolivia. 2014.p.8

5. Mendoza Pizarro J.; El espejo aymara. Ilusiones ideoldgicas en Bolivia. Edito-
rial Plural. La Paz. Bolivia. 2015. P.181.

6.  Op.Cit. p.212

“[Pacha] segtn las tradiciones de los lingtiistas hace
solo referencia al tiempo y al espacio, pero para el Qu-
lla-aymara estd palabra va més alld del tiempo y del
espacio, el aqui y el ahora. Pacha, no sélo era tiempo
y espacio, es la capacidad de participar activamente
en el universo, unirse y estar con é1”.”

Por tanto, la forma de afrontar la contingencia, desde
el pensamiento aymara, no se basa en intentar con-
trolarla y dominarla (como en la légica de la moder-
nidad, razén como herramienta de dominacién), sino
participar en ella de manera activa. Esto, no quiere de-
cir, que vamos a abandonarnos “a lo que la vida nos
puede traer”, sino que asumiendo que tenemos que
contar con ella, vamos a movernos de otra manera,
con otros recursos, y el recurso fundamental es, pre-
cisamente, el fortalecimiento de la vida comunitaria.

Antidualismo: una nueva nocion
de experiencia-yatifia.

Es necesario partir de una nueva nocion de experien-
cia para poder entender al ser humano en relacién
con la naturaleza, para poder comenzar a pensarnos
desde la l6gica del pensamiento aymara, desde una
logica antidualista. Tratar de restaurar la continuidad
entre la experiencia y la naturaleza, exigira recons-
truir los conceptos de experiencia en su relacion con
la naturaleza y el concepto de conocimiento.

Entendernos asi supone, dejar a un lado la pregunta
iqué somos?, o, ;qué es la realidad?, preguntas pro-
pias de la logica metafisica o pensamiento occiden-
tal, y sustituirlas por ;como nos relacionamos con el
entorno?, y, ;jqué clase de entorno mundo podemos
construir? Describirnos de esta forma es algo esperan-
zador y politico, en lugar de creer que nos rebaja a
una condicion alejada de influencias divinas (como en
la Edad de la Fe) o del privilegio de ponernos en con-

tacto con la realidad “en si” o “tal cual es” (como en la
Edad de la Razén).

El punto de partida para entender el pensamiento ay-
mara es comprender la forma de concebir su relaciéon
con el entorno. Situémonos en la experiencia. Desde
aqui hablamos de la adaptacién reciproca de natura-
leza, vida y mente (vida humana). Hablamos de un
continuo que incluye lo natural, lo social y lo cultu-
ral. Comenzamos a pensar en el ser humano desde el
punto de vista de la accion integrada.

7. Fernando Huancuni, citado por Oscar Olmedo Llanos, en Paranoiaimara, Plu-
ral, La Paz, 2006, p.83



Asi entendemos al ser humano en su relacién con la
naturaleza no como la encarnacion de un salto cuali-
tativo (racionalidad que convierte a la naturaleza en
objeto®) sino como un elemento més de la misma.

A diferencia de la 16gica dualista que se basa en la
“negacion de lo otro” (el sujeto se constituye negando
su condicién de objeto), fijando su identidad distin-
guiéndose de lo otro, la 16gica antidualista conlleva
pensarnos dentro de un continuo, natural, social y
cultural.

El abandono de cualquier tipo de dualismo (mente/
cuerpo, individuo/comunidad, teoria/practica, suje-
to/objeto, yo/otros...), es fundamental ya que estos
no nos ayudan a comprender los problemas huma-
nos. Por ello entendemos que, desde el pensamien-
to indio, la Naturaleza en la que estd inmerso el ser
humano incluye tanto lo natural, en cuanto biol6gico,
como lo cultural y lo social, todo ello en un continuo
antidualista.

Desde el pensamiento aymara, es desde la accién
desde donde hemos de entender al ser humano: “el
"ser" siempre es “acontecer actuado”. Lo primero
es la accion, por ello no podemos hablar de la men-
te como algo anterior, como una realidad ontolégica
diferente del cuerpo (origen de todo dualismo'’), sino
que integramos mente y cuerpo en la accion. Y este es
precisamente el camino para comenzar a entender el
antidualismo.

Decir antidualismo es decir antiesencialismo:

“Lo que algo es, desde la perspectiva aymara, esta li-
gado al contexto, tanto por su naturaleza de idioma
oral, como por su propia estructura gramatical, que en
realidad constituye un solo fenémeno. Dentro de esa
manera de entender el mundo las cosas no son nada
definitivo. Nada tiene una esencia tinica y permanen-
te porque lo esencial de cualquier significado radica
en la especificidad y la singularidad de lo sucedido”*.

8. De hecho, en la lengua aymara, como es sabido, no existe la distincion suje-

to-objeto, lo que hay es una “unidad interaccional” dentro de la oracién.
. Laime F; La ciencia desde el Aymara. (Inédito). p.29.

10.  Recordemos como la invencion de la mente cartesiana tuvo como consecuencia
la aparicién de dualismo mente (como espacio interior)-cuerpo que marca-
ria toda la historia del pensamiento posterior. Esto fue lo que hizo posible el
plantear que conocer es representar con exactitud (teorfa de la representacion)
lo que estd “fuera” de la mente. La duda sobre la certeza del conocimiento de
esa realidad independiente del ser humano, hizo que se desarrollara todo un
planteamiento epistemoldgico destinado a encontrar los fundamentos del co-
nocimiento

11.  Mendoza Pizarro. Op.Cit.p.210

Afirmar que no existe una naturaleza o una esencia,
sino que nos creamos o construimos de diferentes
maneras segtin contextos y momentos historicos, tie-
ne un trasfondo ético y politico fundamental ya que,
como nos advirtié Nietzsche, fracasar como ser humano
es aceptar la descripcion que otro ha hecho de si mismo, eje-
cutar un programa previamente preparado™.

El trasfondo politico fundamental es que desde esta
forma de interpretar el pensamiento aymara “no se
busca ser lo que siempre fuimos, pero no nos deja-
ron ser (esencialismo), sino construirnos como nunca
fuimos hasta ahora”. Aqui situaremos, como veremos
mas adelante, la base de la construccién de un pro-
yecto de convivencia desde la interculturalidad, ya
que entendemos que desde este estilo de pensamiento
se proyecta una forma de entender la politica ( una
forma de entender la construccién de un proyecto de
convivencia) que no estd construida sobre esencialis-
mos (tenemos la posibilidad de construirnos de dife-
rentes formas), y que no es de naturaleza “conserva-
dora”, ya que no quiere mantener las cosas como es-
tan al nutrirse de las diferentes circunstancias (segtn
momento histérico) y contextos siendo coherente con
el dinamismo y la contingencia de las précticas de la
vida comunitaria.

Experiencia-Yatifia

El antidualismo nos plantea una nueva nocién de ex-
periencia. La experiencia® es una relacién activa entre
un organismo y su entorno. El organismo es el indivi-
duo y el entorno puede ser el ambiente natural en el
que vivimos o la sociedad en que nos desarrollamos.
Pero, una experiencia no es un mero “experimentar”,
sino que es accién (porque tiene proyeccién al futuro)
y accién transformadora.

Por eso el pensamiento y la practica deben unirse de
nuevo. La verdadera funcién del pensamiento es re-
solver las situaciones problematicas o indetermina-
das, transformando el entorno y al ser humano mis-
mo. El pensar es una forma deliberada y consciente de
reorganizar la experiencia.

Esta interacciéon constante con el entorno, esta intima
conexion entre conocimiento y préctica, se plasma en
la nocién aymara: YATINA o “saber como”, definido
como “saber lo que es y saber cémo se hace”. Yatifia,

12.  Rorty,R; Contingencia, Ironia y Solidaridad. Paidés. Barcelona. 1996. p. 47.
13.  Reforzamos esta idea y dialogamos desde el planteamiento del filsofo pragma-
tista John Dewey



simultaneamente es: destreza fisica, vivencia perso-
nal, pericia teérica y eficacia practica."

El saber como hacer nos ayuda a saber lo que es, por
ello la habilidad o destreza practica es fundamental
para el conocimiento o Yatifia”. Pero Yatifia también
es vivencia personal y pericia tedrica, veamos esto
mas detenidamente:

El Yatiia es una vivencia, es decir “es una asimilaciéon
sensitiva, una capacidad personal que surge del sen-
tir, de la experiencia vivida y de la afectacion intima
producida por los acontecimientos”. Pero también “es
una pericia intelectual, porque en si contiene sabidu-
rfa, es predisposicion conceptual.*®

Por lo tanto, cuando hablamos de experiencia plan-
teamos de igual manera tanto la vivencia como la ha-
bilidad de manera conjunta:

Se trata del concepto de “experiencia”, término mas
ambiguo en inglés (experience) que, en aleman, que lo
separa en dos: Erlebnis y Erfahrung. El primero (viven-
cia) designa un acontecimiento o relaciéon que produ-
ce una impresion emocional, mientras que el segundo
(experiencia) se refiere a un acontecimiento, accién o
relacion que vuelca al sujeto al exterior y que requiere
mas habilidad que sensibilidad. El pensamiento prag-
matista ha insistido en que estos dos sentidos no de-
bian separarse.”

Finalmente, el Yatifia, a la misma vez,

“[...] exhibe una operacién eficaz porque es un des-
empefio reconocido, una facultad que despliega y
propicia soluciones apropiadas o notables, que pone
en practica los modos aceptables de resolver y su-
perar las dificultades y encauzar acertadamente los
obstaculos”.™

Efectivamente, se trata de restaurar la accién “dete-
nida” por las dificultades que nos plantea la vida, se
trata de encontrar solucién a los problemas que nos
plantea el mundo, volver al equilibrio y la armonia a
través de la experiencia.”

14.  Tomado de: Laime F; Op.Cit. p.59

15.  Este planteamiento esta también en consonancia con un polémico argumento (po-
lémico para el pensamiento occidental) defendido por el pragmatista Richard Sen-
net quien plantea que todas las habilidades, incluso las mas abstractas empiezan
como practicas corporales , por lo tanto, en el proceso de produccion estd integra-
dos el pensar y el sentir, de ahi la importancia que le da la cultura material ya que
ésta nos ofrece un cuadro de lo que los seres humanos somos capaces de hacer. Asi,
el autor se centra en el valor de la experiencia entendida como oficio.

16.  Tomado de: Laime F; Op.Cit. p.73

17.  Sennet R.;:El artesano. Editorial Anagrama. Barcelona. 2009. p.354.

18.  Op.Cit. p.82yss.

19. Esta es la polémica (una vez mds polémica para el pensamiento occidental) y co-
munmente, mal comprendida, afirmacion pragmatista de la relacion entre “verdad”
y “utilidad”

Amuyaiia-Tomar comprension

De manera coherente con esta forma de relacionarse
con el entorno, con esta nocién de experiencia base
de su antidualismo y antiesencialismo, desde el pen-
samiento indio aymara no se plantea la basqueda de
una fundamentacién racional (l6gica epistemoldgica),
“[...]no se trata de conocer con el logos sino de vivir
orgénicamente y orientarse en el medio. Eso es enten-
der el mundo”.®

Desde el pensamiento aymara se habla por tanto de,
“tomar comprensiéon” o AMUYANA, que nada tiene
que ver con poseer la verdad objetiva. Amuyana es,
“comprender lo que es y por qué ocurre”, lo cual, pro-
porciona una orientacion atil y eficaz para la vida. Es,
en definitiva, “un saber disposicional y orientado”,
como se plantea también desde la hermenéutica filo-
sofica. Se trata de “orientarnos en el medio”. Porque
estamos inmersos en la naturaleza y no fuera de ella.
No tenemos una visién o posicién privilegiada, tinica,
verdadera, objetiva del mundo.

La realidad, por lo tanto, no es algo “dado”:

“La realidad [...] es constituida, es lo que es al in-
ter-actuar en la Naturaleza. No chocamos con la reali-
dad, porque estamos inmersos en la Naturaleza y no
fuera de ella como sostiene el —internalismo en filoso-
fia de la mente”.”!

Vemos, por lo tanto, como desde el pensamiento ay-
mara hay una intima conexién entre conocimiento y
préacticas sociales, el conocimiento no se plantea como
una “representacion mental” de los objetos que es-
tan “ahi afuera”, sino como una “practica eficaz”. De
ahi que no podamos afirmar que exista una relacién
“neutral” con la experiencia ya que siempre estd me-
diada por nuestros intereses, deseos, motivaciones,
expectativas, etc.

Entonces referiremos toda justificacién tanto episté-
mica como moral a las practicas sociales (contingen-
tes) y, por otro, eliminamos la autoridad y la raciona-
lidad de la epistemologia como fundamento de toda
justificacién posible.

Esta intima conexién (o antidualismo) entre pensa-
miento y accion, entre conocimiento y practicas so-
ciales, conlleva de manera coherente que desde el

20.  Laime; Op.Cit. 30.
21.  OpCit. p.31



pensamiento aymara, es desde la accién, desde donde
hemos de entender al ser humano.

Interpretacion-Uiiaiia

Pero esto no se queda ahi, sino que, desde el aymara,
ademds, como ya sefialamos, se da un paso mas, ya
que en esa accion se incluye el “darse” a uno mismo,
esto lo interpretamos desde la hermenéutica filoséfica
como la clave de la interpretacién, la impronta o la hue-
lla de quien conoce.

Hermenéutica, como se sabe, es: “la filosofia que pone
en el centro de su interés el fenémeno de la interpre-
tacion, es decir, de un conocimiento de lo real que no
se concibe como un espejo objetivo de las cosas de
“ahi afuera”, sino como una prensién que lleva en si
la impronta de quien conoce [...] el sujeto cognoscente
capta la cosa en la medida en que, reconstruyéndola
como forma, expresa en esta reconstruccion también
lo que es él mismo, porque despliega y aprovecha
una semejanza basica que puede tener diversos gra-
dos pero que nunca estd ausente”.”

De hecho, la observacién es siempre “constructiva”,
“activa” y de “apego” desde el pensamiento aymara,
y asi se dice UNANA, “ver conociendo” o “mirar sa-
biendo®”. Esto es, sin duda alguna, lo que desde la
hermenéutica entendemos por antirrealismo (observa-
cion constructiva y activa):

“En cuanto existentes, por tanto, estamos siempre en-
tonados, orientados segtin preferencias y repulsiones,
nunca simplemente presentes en medio de los obje-
tos, sino activamente situados y comprometidos en
acciones orientadas a evitar determinadas cosas y a
buscar determinadas otras. Esta es la idea de la exis-
tencia como proyecto. Solo dentro del horizonte de un
proyecto se dan las cosas. De aqui la centralidad de la
interpretacion: experiencia y conocimiento de la ver-
dad son una articulacion del proyecto, de la precom-
prension que, como existentes, siempre ya somos”.*

Estamos, por lo tanto, cuestionando desde ambos

pensamientos, la nocion de realidad como mera “pre-
b/

sencia”.

Por eso, el pensamiento aymara nos dice que: siempre
miramos sabiendo porque miramos desde lo que ya
somos, desde nuestros prejuicios, dirfamos utilizando

22.  Vattimo G; De la realidad. Fines de la filosofia. Herder. Barcelona. 2013.p.94
23.  Laime F; Op.Cit.. p.61
24, Vattimo G; Op.Cit.p.51

un vocabulario propio de la hermenéutica, prejuicios
entendidos desde la nociéon gadameriana: “la tradi-
cion previa al juicio” que heredamos al heredar un
lenguaje compartido, al tener intereses, deseos, expe-
riencias...

“[...] podriamos decir que el mundo se nos da sélo en
la medida en que ya tenemos siempre [...] cierto patri-
monio de ideas y si se quiere ciertos, “prejuicios”, los
cuales nos guian en el descubrimiento de las cosas”.”

Esta nocién de precomprensién queda plasmada en
la nocién de “amuyana” ya que es definido también
como “comprension anticipada y subyacente” y ade-
mas:

“[...] aunque solamente mayni <uno> tenga esta ca-
pacidad o solo uno la ponga en acto, es el saber de la
comunidad que se esta expresando en la persona, en
el jagi, pues es una facultad compartida por tagi <to-
dos> al estar mediada por la historia de nuestro linaje
y del pueblo”.*

Pero todo esto no conlleva una limitante, y tampoco
se plantea que la precomprensién nos dé un conoci-
miento completo, més bien:

“La imposibilidad de salir de la precomprensién que
tenemos ya siempre del mundo y de los significados
[...] no es algo ya negativo o limitante, sino que consti-
tuye nuestra posibilidad misma de encontrar el mun-
do. [...] El conocimiento es mas bien la articulacion de
una comprension originaria en la cual las cosas estan
ya descubiertas. Esta articulacién se llama interpreta-
cion (Auslegung)”.¥

Pensar lo posible-Lup’ifia

Es del todo coherente que teniendo en cuenta el papel
que juega la experiencia y las practicas sociales en el
pensamiento aymara, a la hora de plantear una no-
cién de “reflexién” nos encontremos con una palabra
altamente sugerente: LUP'INA.

Lup’ifia significa de manera sintética “pensar lo posi-
ble”: una reflexién de posibilidades o célculo de mun-
do hipotéticos®, es podriamos decir, “la apertura del
razonamiento a la contingencia, a las infinitas posibi-
lidades de realizacién” y no tanto a la busqueda de un

25.  Vattimo, G.; Introduccion a Heidegger. Gedisa. Barcelona. 2006.p.33
26.  Laime F; Op.Cit. p.48

27.  Vattimo, G.; Op.Cit.p.34-35

28.  Laime F; Op.Cit. p.84



tnico camino que nos conduzca a una tnica verdad.
Decimos que es coherente porque si de lo que se tra-
ta es de, como deciamos, restaurar la accién detenida
por las dificultades que nos encontramos en la vida,
o, dicho de otra manera, si de lo que se trata es de
restaurar el equilibrio y la armonia precedente a ese
momento de “crisis” o “conflicto” inevitable en el de-
sarrollo de la vida del ser humano, entonces, hemos
de buscar soluciones posibles que nos ayuden a seguir
caminando. Por ello, lup’iiia se refiere a: “[...] encon-
trar de nuevo el sentido del mundo, de crear y orga-
nizar la informacién relevante”” y légicamente este
trabajo analitico “puede tener fines practicos” como
“planificacién estratégica de sucesos” o lo que ya se-
flalamos, el pensamiento como un “plan de accion”.

Las ideas, desde la l6gica aymara, surgen para resol-
ver alguna dificultad que hemos localizado en aquello
que estamos haciendo. Entonces, entre dos planes de
accién, elegiremos como verdadero el que sea “me-
jor” o “mas satisfactorio” o “maés eficaz”.

Por todo ello, insistimos en que desde el pensamiento
aymara el ser humano no tiene una relacion “neutra
o indiferente” con la experiencia ya que: “la experien-
cia es lo que el organismo ‘vive’, y por tanto es un
ambito intrinsecamente cargado de valor: es “afeccion
y deseo’, proposito, preferencia, lugar donde la cosas
se provocan o se evitan (...) De modo que ‘lo moral’
engloba sin mas todo aquello por lo que ciertas expe-
riencias y no otras son buscadas, la inevitable opcién
por una u otra forma de vivir la vida en sus aspectos
concretos.”

La Edad de la Comprension

El problema de la pregunta acerca de la realidad es
que el siguiente paso es plantearse como llegar a ella,
este cuestionamiento obtuvo, como es sabido, diferen-
tes respuestas a lo largo de la historia. Primero, como
nos explica Vattimo, dio lugar a la llamada Edad de
la Fe y posteriormente con la Ilustracion a la Edad de
la Razén. Es comun decir que un dios sustituy6 a otro
dios, Fe y Razén, y en ambos casos, el autoritarismo
dio lugar a la imposicién de una tinica manera de ver
el mundo y la vida.

El pensamiento indio aymara nos invita a construir-
nos desde la Edad de la Comprension planteando el
paso del ser humano por el mundo de forma mucho

29.  Laime.Op.Cit.. p.44
30.  Faerna, A.M. Introduccion ala teorfa pragmatista del conocimiento. Siglo XXI. Ma-
drid. 1996.p.176.

mas coherente con la necesidad de convivencia con
el entorno y con los otros. Es necesario, por lo tanto,
un cambio de 16gica que nos lleva mas alla del plan-
teamiento de una epistemologia pluralista. Entender
la comprension como una “actividad vital”*!, como
un modo, entre otros, de describirnos como seres hu-
manos pensando no en llegar a la verdad sino en que
siempre podemos “conocer mejor”, pensando que
“no se conoce para saber, se conoce para vivir”.

Una forma antiesencialista
de entender la politica

El pensamiento indio aymara tiene su propia forma
de entender la construccién de un proyecto de convi-
vencia, que conlleva en s mismo una visioén especifica
de la interculturalidad. Por ello este pensamiento tie-
ne una proyeccion politica, una forma especifica de
entender la accién politica que no se basa en un descu-
brimiento teérico sino més bien en una narracion de
“lo que estd sucediendo” desde su propio lenguaje y
desde su propia experiencia.

Estas serfan algunas de las caracteristicas que creemos
que se pueden proyectar del andlisis realizado ante-
riormente:

Reconocer la dimensién contingente de todo orden
social generado en un momento histérico determina-
do. Desde el pensamiento aymara es coherente plan-
tear, como hemos visto, que todo orden social, es en
realidad una articulacion temporal de practicas con-
tingentes.

Asi desde el pensamiento indio se plantea una forma
de hacer politica que al ser antiesencialista, no sélo
respecto a los indios, sino a todo sujeto social, da ca-
bida a otras reivindicaciones que se dan en su contex-
to asumiendo que los demas, o sea, tanto las mujeres,
como los homosexuales, u otros... también tienen ese
derecho legitimo de construirse de otras formas, ya
que, no existe “una versién paradigmatica” de ser hu-
mano, excepto la que emana de la idea de que “somos
comunidad en todo momento y en todo lugar”.

Esto tltimo es fundamental porque no se trata solo de
reconocer las diferentes luchas sino también de arti-
cularlas en un proyecto de convivencia intercultural
y esta articulacién supone la creacién de un “noso-
tros” (pero mas amplio y diverso). Asi se construyen
las identidades, al identificarse con un proyecto espe-
cifico de construccion de la vida comunitaria.

31. Como planted Heidegger.



Es una politica que, de este modo, busca el fortaleci-
miento de la vida comunitaria porque sabe que esta
es la mejor manera de convivir con la contingencia,
sin pretender dominarla por temor a lo que la vida
nos puede traer.

La politica no se relaciona con la imposiciéon de una
verdad. Desde el pensamiento aymara, como hemos
visto, se habla de “tomar comprensiéon” (AMUYA-
NA), construir un saber orientado que nos ayude a
superar las dificultades con las que nos encontre-
mos en la vida. No busca una verdad para impo-
nerla sino alternativas diferentes (LUP’INA: pensar
lo posible) para orientarse en el medio en el que se
desarrolla la vida.

Es una politica que refleja el pluralismo de voces de
la comunidad porque precisamente al no buscar una
tnica verdad da cabida a diferentes interpretaciones
y esta es la base de una democracia intercultural. Es
una politica, por tanto, que aspira a una pluralidad
de conversaciones con comunidades lingiiisticas di-
ferentes.

No es una politica de naturaleza conservadora, es
decir, que no quiere mantener las cosas como estan
ya que se nutre de las diferentes circunstancias (se-
gun momento histérico) y contextos siendo cohe-
rente con el dinamismo y la inestabilidad de la vida
comunitaria.

Es una politica, por tltimo, que conlleva la emancipa-
cién porque se opone al estado objetivo de las cosas, a
la imposicion de una verdad.
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Las Autonomias Indigenas
Originarias Campesinas
como un camypo de disputa

Pilar Lizarraga

1. La constitucion politica del estado
y la constitucion del sujeto colectivo
como sujeto del contrato social

n la perspectiva liberal las constituciones

son la expresion de un pacto social que ex-

presa la correlacion de fuerzas en un de-

terminado momento histérico, este pacto
social se cimienta en valores y principios liberales
que fragmentan la dimension colectiva comunitaria
de los sujetos, dando paso al individuo ciudadano
que fundamenta la construccion del pacto liberal
que sustenta el Estado.

Santos (2009) plantea la importancia de leer, en el pro-
ceso boliviano y ecuatoriano, como las fuerzas, luchas
y resistencias, ademas de plasmar y trastocar los acuer-
dos establecidos anteriormente, fundan una corriente
llamada contratualizacién social fundada en valores
emancipatorios. En este planteamiento se pone en el
debate la noci6én de contrato social como un mecanis-
mo de la modernidad, a partir del cual se fundamenta
el Estado y la sociedad capitalista. El abordaje de este
fundamento nos plantea la necesidad de leer las ten-
siones de la condicion del sujeto en su adscripcion co-
lectiva o individual y la relacién con su base material.

Desde el planteamiento de Rousseau (2005) el con-
trato social establece la regulacién entre individuos
libres que buscan regular su convivencia. Estos indi-
viduos libres ceden su voluntad al ceder a la “comu-

nidad” y al someterse a la mayoria. En este acto de
ceder se pasa de un estado natural a un estado en el
que es un estado de libertad a partir de su obedien-
cia a la Ley (pp7). Pero el sentido de comunidad es
el sentido de constitucion de algo imaginario que se
significa a partir de la voluntad y coincidencia de la
mayoria. Acto que desarraiga y desnaturaliza la base
material del sujeto.

Santos (1998) plantea que el contrato social se asienta
en criterios de inclusién, que son también criterios de
exclusion. Estos criterios permiten ver la fragmenta-
cion de la dimensién colectiva del sujeto en su base
material y simbdlica constituyendo el ciudadano de
base individual. Esta inclusién apenas reconoce a los
individuos y asociaciones, excluyendo la base comu-
nitaria en el proceso de regulacion.

Este proceso de fragmentacion leido en la base mate-
rial se funda en el criterio de la ciudadania territorial-
mente fundada, donde “S6 os cidaddos sao parte no
contrato social. Todos os outros -sejam eles mulheres,
estrangeiros, imigrantes, minorias ... sdo deles exclui-
dos”. Entonces la exclusion se fundamenta en la defi-
nicion del ciudadano en su dimension de individuo
desarraigado de su base material y politica.

Esta perspectiva del contrato social asentada en la
nocién de relacidn entre individuos libres, sin ads-
cripcién territorial colectiva, es trastocada con la
emergencia de los Pueblos Indigenas Originarios
Campesinos (PIOC) como sujetos colectivos del Esta-



do Plurinacional, que plantean el establecimiento de
un acuerdo entre colectividades (pueblos y naciones
IOC) con diferentes matrices histéricas con indivi-
duos. Esta emergencia trae la base territorial desde la
cual se constituye el sujeto y se proyecta planteando
como un mecanismo central la posibilidad de la re-
constitucion desde la propuesta de la autonomia.

En este sentido, la regulacion ya no se plantea solo en-
tre ciudadanos con adscripcién individual, sino entre
ciudadanos con adscripcion colectiva. Pero ;Coémo se
plantea esta expresion de lo colectivo del sujeto, tanto
en la CPE c6mo en el estatuto de autonomia como ins-
trumento de regulacién?

En el articulo 2 de la CPE se plantea la adscripcién de
los pueblos y naciones desde su condicion de preexis-
tencia y el derecho a la autonomia y la autodetermina-
cion. Esta nocion de Pueblo nos plantea la adscripcion
de las diversas matrices histéricas y territoriales que
expresan la dimensién del sujeto colectivo, Pueblo y
Nacion Indigena Originaria Campesina, expresando
al sujeto del Estado Plurinacional. En el Articulo 3
de la CPE se expresa que “La nacién boliviana esta
conformada por la totalidad de las bolivianas y los
bolivianos, las naciones y pueblos indigenas origina-
rios campesinos, y las comunidades interculturales y
afro-bolivianos que en conjunto constituyen el pueblo
boliviano”. Es en el marco de estas definiciones que
la adscripcion de lo colectivo refunda la nocién del
contrato social liberal dando paso a otro contrato que
se cimienta en la relacion de lo colectivo- individuo.



Estas dos enunciaciones de los articulos 2 y 3 funda-
mentan el Estatuto de Autonomia Indigena Guarani
Iyambae que plantea la conformacién de la Entidad
Territorial en la interaccién de hombres y mujeres ma-
yoritariamente guarani, como asf también de diverso
origen social cultural, regional, nacional, condicién
econdmica y creencias que hacen al conjunto de su
sociedad como colectividad diversa (articulo 1 Esta-
tuto Charagua Iyambae). Aqui nos preguntamos si ¢el
planteamiento entre los dos instrumentos avanza en
la constitucién de una nocién que plantea la expre-
sién de las otras ciudadanias?

En el contenido del Estatuto Guarani Charagua Iyam-
bae, se trae la regulacién de la dimension colectiva
del sujeto que esté relacionada con los derechos te-
rritoriales y sistemas politicos ancestrales y la de los
individuos libres en su concrecién de ciudadano indi-
vidual expresado en sistemas politicos modernos, que
se expresa en el sistema de gobierno de la entidad te-
rritorial de la AIOC guarani. Es decir, el sujeto transi-
ta y trae consigo la dimensién colectiva, a partir de su
adscripcion territorial. Lo guarani no solo en la ads-
cripcion de identidad cultural sino en la construccion
societal y se adscribe al sujeto caray en su dimensién
de individuo adscrito en una matriz territorial que
permite avanzar en términos de representacion poli-
tica. En este marco lo guarani se expresa por la via de
los usos y costumbres, que es la via de la matriz co-
munitaria y lo caray por la via liberal, la via del par-
tido. En este sentido el significante de diversidad que
se adscribe en ambos instrumentos normativos traen
esa diversidad de matrices sobre las que se asienta y
se remueva la sociedad mono cultural y mono-étnica
para dar paso a una sociedad plural y diversa.

El Estatuto plantea la adscripcién de lo territorial y
lo expresa en el sistema politico en términos de equi-
valencias politicas, reconfigurando las relaciones de
poder en el campo politico. La Asamblea del 6rgano
legislativo expresa la forma de organizacién territo-
rial que le permite al Pueblo el control del territorio
por la via de los usos y costumbres y también refleja
las tensiones y contradicciones que se tienen histori-
camente dentro del Pueblo y también en términos de
las estructuras institucionales que son constituidas
en el marco de la estructura colonial y republicana.
Como es el caso, por ejemplo, de la representacion del
parque area protegida del KayA.

2. Autonomia indigena
como mecanismo emancipatorio

Las autonomias Indigenas Originarias Campesinas
se constituyen en una de las propuestas centrales
para avanzar en el proceso de reconstitucién de los
territorios indigenas afectando las estructuras insti-
tucionales de la gramética del Estado-Nacién que ha
fragmentado los sistemas politicos y de control ex-
presados en términos de los sistemas de democracia
a partir de los pueblos indigenas. Desde la lucha de
los pueblos, la Autonomia Indigena Originaria Cam-
pesina se constituye como un mecanismo politico
para poder avanzar en los procesos de autodetermi-
nacion y la liberacién de los pueblos y es resultado
de las diferentes luchas y movilizaciones que se han
planteado los pueblos, no es un regalo ni una conce-
si6n del Estado y la Sociedad como lo afirman lideres
y dirigentes de los diferentes pueblos y naciones “...
muchos venimos diciendo que es un proceso que se
viene queriendo legalizar y formalizar en la legisla-
cion nacional, pero nace a partir de nuestras luchas y
movimientos historicos, siempre nos hemos conside-
rado auténomos.. (Canda S, 2015).

En este sentido la Autonomia se constituye en el mar-
co de los distintos procesos de lucha e interpelaciéon
que se plantean los pueblos y esta es “un derecho
que historicamente los pueblos y naciones indigenas
reivindicamos, ya que siempre los hemos ejercido
en nuestras comunidades territorios, independiente-
mente del reconocimiento técito y legal del Estado”
(CICOL, 2015).

En esta perspectiva “la autonomia Indigena no pasa
por que alguien no las reconozca o nos dé un certi-
ficado diciendo que somos auténomos, las comuni-
dades por su naturaleza, como pueblo pre-coloniales
somos auténomos, la autonomia indigena se vive en
las comunidades, por eso las comunidades tienen sus
reglamentos que son sus normas, algunas que estan
escritas, otras que estan siendo transmitidas oralmen-
”

te de generacion, en generacién...” (Anacleto Pefia,
Primer cacique del Pueblo de Lomerio, 2015).

En el proceso y ruta que se plantea para que estas for-
mas de autogobierno sean reconocidas por el Estado
se visibiliza una serie de obstaculos a partir de la na-
turaleza del propio Estado que mantiene una institu-
cionalidad que no se ha transformado por el hecho



de nombrarse como Estado Plurinacional y es aqui
donde los pueblos encuentran una serie de problemas
para constituir las AIOC, entre estas se encuentran
por ejemplo, la acreditacion como pueblos pre-exis-
tentes y sus certificados de ancestralidad, o el certifi-
cado de cualidad gubernativa, o en su caso el idioma
para pueblos como el campesino Chapaco que fruto
de la violencia colonial ha perdido la lengua ancestral.

Desde la perspectiva de los PIOC este paso hacia el
marco del Estado se constituye en un mecanismo
para avanzar en la expresion de la institucionalidad
indigena y generar algunos recaudos para que el des-
pojo no avance sobre los pueblos.

3. Construyendo las bases
de otro contrato social

En el planteamiento de Santos los criterios de inclu-
si6n son también criterios de exclusién y estos estdn
en una lucha y disputa permanente. Aqui nos plan-
teamos la pregunta si es posible que el sujeto que
esta excluido se incluya sin tener la faceta de la exclu-
si6n del incluido? ;En qué medida se puede plantear
que los excluidos que terminan siendo “incluidos” no
excluyan a partir de la emergencia de la nocién de
Pueblos Indigenas Originarios Campesinos (PIOC)
en el marco del Estado Plurinacional Comunitario
(EPC) y -0 que los que antes eran excluidos excluyan
a los propios excluidos (matrices historicas diversas
de los PIOC)? ;Cémo se plantea la relacion incluidos-
excluidos y viceversa?

Para abordar esta cuestién nos planteamos analizar
iqué paso en el proceso de construccion de la Auto-
nomia Indigena Guarani Charagua Iyambae con el
sujeto que era el dominante, el que excluia a la mayo-
ria, el sujeto adscrito y que cimienta el contrato social
liberal, el caray?

El proceso de transito hacia una autonomia dentro
del Estado se inicia con la autodefinicién del Si a la
autonomia. Son 12 pueblos que el 2009 optan, a tra-
vés del Referéndum el 2009, transitar hacia la auto-
nomia, ya sea por la via de la conversién o por la via
del territorio. El Pueblo Guarani de Charagua, el 2009
expresa el SI a este proceso de conversion y se gana e
impone el proyecto historico del Pueblo Guarani de
avanzar en el proceso de reconstitucion territorial.
El No expresa una complejidad muy grande, ya que

no solo es el caray el que se posiciona con esta con-
signa, sino también el Guarani que ha mantenido la
relacion clientelar con el sistema politico tradicional.
Este NO plantea un primer nivel de autoexclusién a
la propuesta planteada de conversion de Municipio a
Autonomia Indigena.

En el proceso de construccién del Estatuto, segtn lo
estipulado por la CPE, se plantea la eleccién de los
representantes por normas, usos y procedimientos
propios y la conformacién de la Asamblea Autono-
mica Guarani en Charagua. La conformacion de
este campo politico plantea una reconfiguraciéon de
la gramatica del poder colonial y la expresién de la
matriz territorial de los pueblos, donde se adscribe a
los representantes a partir de las l6gicas de gestion
territorial, quedando la asamblea constituida por 59
asambleistas, hombres, mujeres y jévenes, 45 del pue-
blo Guarani y 14 del area urbana. Esta composicion
es cuestionada por, la opcion del NO, planteando que
esta asamblea deberia reflejar el porcentaje del 40 %
en la constitucioén de este 6rgano (Canda, 2015).

La construccién del Estatuto fue desarrollada en base
a una convocatoria amplia. Se conformaron seis co-
misiones que levantaron las propuestas desde las ba-
ses relacionadas a los temas de bases fundamentales,
estructura y organizacién de gobierno, participacion
y control social, vision de desarrollo y regimenes es-
peciales. Se trabaj6 en base a la estructura organica
en asambleas comunales, zonales e interzonales y a
reuniones donde se convoco a los del pueblo para que
puedan participar (Canda, 2015). En esta etapa, los del
NO definieron no participar de este proceso, autoex-
cluyéndose en la inscripcién y en el debate.

En este contexto, se plantea que este sujeto asumio
como estrategia politica la autoexclusion para blo-
quear el proceso de reconstitucion y conversioén hacia
la autonomia en el marco del Estado. Como testimo-
nia el Padre Bacardi (2015), esta autoexclusion de es-
tos grupos en Charagua en los diferentes momentos
de la construccion del estatuto de autonomia, que va
del 2009 al 2015, es una estrategia para preservar y
mantener el privilegio politico, la cual se fundamenta
en una actitud racista, colonial y conservadora sobre
la cual se constituye las bases de su poder.

Estos testimonios reflejan la mirada que el caray tiene
sobre el indigena y en términos del juego de poder



termina autoexcluyéndose del proceso de construc-
cion del proceso de la Autonomia y del Estatuto por
diversos criterios: el primero es la colonialidad que
marca a este sujeto frente al indigena Guarani. Ellos
consideran que el Pueblo Guarani no podra gobernar
ya que su cultura es otra y que no tienen la capacidad
de poder gobernar todo el territorio de Charagua. Si-
tdan su posibilidad de gestion territorial, en el terri-
torio localizado del guarani, que es la comunidad y
donde este es constituido en su dimensién de produc-
tor e individuo adscrito a una identidad cultural, pero
sin dimensién politica. En este marco, plantean que
el Guarani esta bien y se le respeta en su comunidad,
pero no en todo el municipio. La autoexclusién ocurre
a partir de criterios de colonialidad que se expresan
desde el propio sujeto, que ve en el otro, el inferior,
pero también por un calculo politico de que este pro-
ceso no tiene posibilidades para constituirse en un
sistema de gobierno municipal capaz de articular lo
plural y diverso. El tercer criterio que nos planteamos
de autoexclusion es a partir de generar resistencias
para mantener la gramatica de poder como lo afirma
la lidere del comité civico que es quien representa a
esta postura del NO, “no estamos por lo tanto no hay
representacion plural y con eso es posible que en el
ejercicio politico podamos resquebrajar la construc-
cion politica auténoma”.

En este proceso desatado por el Pueblo Guarani, los
excluidos por el sistema liberal, plantean desde abajo
un otro campo de relacionamiento que se cimienta en
la perspectiva de lo plural, en la perspectiva de re-
constituir las gramaticas de poder a partir de las ads-
cripciones territoriales.

Esta otra forma y narrativa plantea la inclusién de
los individuos ciudadanos libres que constituyen la
base del contrato social del estado colonial, a partir
de simetrias y otras narrativas y gramaéticas de poder
a partir de la relacion de lo colectivo - individuo. En
este estatuto se plantea que el ejercicio politico tiene
que estar relacionado con los vinculos territoriales y
esto conecta la ciudadania con su derecho y dimen-
sién territorial. Esta idea de que los excluidos inclui-
dos ahora terminan excluyendo al incluido queda en
cuestion en la experiencia del Estatuto de Iyambae.

Otra dimension central que se plantea en el analisis
que pone Santos es acerca de la adscripcion de los
derechos de la madre tierra y la constitucién de esta

como sujeto de derecho. Parte del andlisis que en el
contrato social liberal la tinica naturaleza que incluye
es la humana, condicionada a su individualidad, a un
concepto de ciudadania y a interés publico (ver cua-
dro). Queda fuera la dimension colectiva, los pueblos
y naciones y las territorialidades de los pueblos.

En el preambulo de la CPE se plantea la incorpora-
cién del concepto de la Madre tierra para establecer
una forma de relacion con la sociedad. En esta Ley se
establece a la Madre tierra como un sujeto de dere-
chos colectivos. Se plantea la no mercantilizaciéon de
las dimensiones ambientales y se incorpora una serie
de estipulaciones para avanzar en procesos de resti-
tucién y de preservacion de su calidad de vida que se
relaciona con el Vivir Bien de los Pueblos y Naciones.
Esta determinacion plantea que todas las acciones
que se realicen que afecten a la naturaleza de la mis-
ma tienen que ser puestas en consulta, es una dimen-
sién que avanza en el restablecimiento de las relacio-
nes entre sujetos. Este postulado en el momento de la
implementacién plantea una evidente tensién ya que
el modelo econémico del Estado esta fuertemente sus-
tentado en un modelo neo-extractivista que avanza
sobre los derechos territoriales en lo que corresponde
a los pueblos de tierras bajas (matriz ancestral y pre
existente) y en lo que se impone un criterio de univer-
salidad dentro del territorio del Estado Plurinacional.

Si bien tanto la Constitucién como el Estatuto estipu-
lan las bases para establecer un derecho colectivo de
la Madre Tierra, es importante ver si los fundamen-
tos del modelo econémico dan un giro en las bases
extractivas que sustentan al modelo de la economia
boliviana y si hay un replanteamiento en la relacién
sociedad- naturaleza, asumiendo que la dimensién
del Estado involucra a la sociedad y que los propios
planteamientos terminan condicionados por la 16gica
del capital. Para esto es importante ver cudles son las
alternativas que se plantean y ver en los marcos de
los procesos de transicién la expresion de las Alter-
nativas que desde los mundos indigenas se traen al
planteamiento del Estado Plurinacional Comunitario.

Este abordaje nos trae el debate entre democracia y
economia que lo plantea Rosa Luxemburgo cuando
analiza el problema de la acumulacién originaria del
capital. Partimos de la afirmacién que la democracia,
lo politico, y el restablecimiento del locus y del agora,
encuentran limites frente a las necesidades de acumu-



lacién del capital y donde el espacio privilegiado de la
reproduccion de la logica del capital es la economia.

Charagua es un territorio donde se encuentran cam-
pos de explotacién que se constituyen en una de las
fuentes de generacién de ingresos econémicos para
el desarrollo de Bolivia y del departamento de Santa
Cruz. En este territorio, ahora territorio autonomo, se
tiene previsto ampliar las exploraciones y explotacién
en el territorio y autonomia indigena (anuncio rea-
lizado antes del Referéndum), sentando con esto un
vinculo entre Autonomia y modelo extractivo y su-
bordinando la autonomia al capital.

En el marco de la construccién de las autonomias
uno de los debates que se plantean los Pueblos es la
asignacion de los recursos para avanzar en la autono-
mia, que tienen como una de las fuentes los recursos
del gas, ya sea por la via de la compensacion o por la
via de las regalias. El caso de la Autonomia Guarani
Iyambae entra en el mismo laberinto, en la medida,
en que su posibilidad de gestién bajo la figura de la
conversioén a autonomia esta supeditada a los recur-
sos que ingresan por concepto de la explotacion hi-
drocarburifera.

En esta linea se avizora la tension entre democracia y
economia en un circulo virtuoso en que cada uno de
ellos prospera aparentemente en la medida en que los
dos prosperan conjuntamente (Santos, pp 8), tensién
que se constituye en la contradiccién del significante
de los enunciados que nos plantean la posibilidad de
reconstituir significantes y transitar hacia ese otro ho-
rizonte histérico.

En este marco consideramos que esta dimensién de
constituir la madre tierra como la base del contrato
social, a través de la emergencia del sujeto colectivo,
es una dimensién en la que se tiene que avanzar y
plantearse escenarios de transicién para romper con
el capital. El pueblo Guarani tiene el desafio de re-
constituir el modelo econémico a partir de su forma
de ser y proyectar desde este territorio las Alternati-
vas hacia esos otros mundos posibles.

Algunas cuestiones
Leyendo los procesos que se han planteado en el mar-

co de la construccion del Estado Plurinacional se pue-
de ver como a partir de la potencia y la accién movi-

lizadora de los pueblos y naciones indigenas origina-
rias campesinas, se avanza en la inscripcién de otros
significantes en la base del contrato social liberal.

La resignificacién de la dimension colectiva del sujeto
y la reconstitucion de su base material nos permiten
afirmar que este proceso inscribe otra construccion
politica que se plantea desde la dimension y las ma-
trices comunitarias colectivas y comunitarias, inscri-
biendo las bases de un constitucionalismo que plan-
tea la relacién entre pares “iguales pero diferentes”
que se expresa en el sujeto colectivo del Estado Pluri-
nacional, los Pueblos y Naciones Indigenas Origina-
rias Campesinas y el sujeto individual, el ciudadano
sin adscripcién colectiva.

Por otro lado, se puede visibilizar el desafio que se
plantea para las autonomias indigenas para poder re-
constituir desde el espacio de lo politico, lo econémico
y avanzar en la resolucion de la tensiéon democracia y
economia, descentrado el nticleo donde se reproduce
el capital que se expresa en el modelo extractivo que
es el que servird como recurso para afianzar la AIOC.
El desafio en este plano es en varias dimensiones, una
de ellas tiene que ver con establecer una nueva recon-
figuracién de la redistribucién de los recursos que
provienen del gas y que se concentran en la capital
(Santa Cruz), y por otro el de transitar hacia un mode-
lo de economia de la AIOC que permita expresar las
Alternativas al capitalismo.
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La urgencia por construir una nueva narratividad 1

Comunicacién, posdesarrollo

Manuel Chaparro Escuclero

n el afan de supervivencia, ante los cuestio-

namientos de que cada dia es objeto el de-

sarrollo, se le ha afiadido, recientemente, un

nuevo traje: el cambio social. Estamos ante
otro problema de definiciones y usos interesados en
torno a una idea sin rumbo concreto. El desarrollo
tiene una larga historia de travestismo y busca cons-
tantemente nuevos trajes que le sirvan como camu-
flaje en su intento de perpetuarse. El tiempo da a la
razon a los criticos del desarrollo y a medida que los
desastres se hacen mds evidentes urge la denuncia
de esta enfermedad provocada y la necesidad de ali-
mentar nuevos modelos que nos acerquen a una vida
distante de la distopia en que vivimos. El oximoron
que plantea la Comunicacion para el desarrollo y el
cambio social ha sido desenmascarado, estamos ante
la urgencia de recuperar el verdadero sentido revolu-
cionario de la comunicacion.

Construir los elementos criticos necesarios para vis-
lumbrar nuevas rutas exige crear una nueva narrati-
va que recupere el significado real de las cosas y aca-
be con la cultura y el conocimiento antropocéntrico
construido por el racionalismo. Han sido el desarro-
llo y la comunicacién para el desarrollo los elementos
de transmision de ideas que sittan a los seres huma-
nos en diferentes estadios, sin reconocer los derechos
de las diferentes culturas que evolucionaron a lo lar-
go de cientos y miles de afios de adaptaciones a los

1. Reescritura realizada por el autor del capitulo 6 de su libro: “Claves para
repensar los medios y el mundo que habitamos. La distopia del desarrollo”.
Desde Abajo, Bogota, 2015.

y decrecimiento

ecosistemas, es mas, sin reconocer que las causas de
la inequidad ha sido producida por un afan de en-
riquecimiento a costa del otro definido como pobre.

Existe una dictadura del desarrollo, del progreso y la
modernidad que es necesario desmontar con urgen-
cia para mirar al ser humano integrado en ecosiste-
mas de los que se nutre y a los que nutre. El vivir bien
no es sélo un eslogan politico, o el producto de la cos-
movision andino-amazonica, es la esencia originaria
de todas las culturas que debemos rescatar. La idea
de Ia felicidad como realizacion del yo, y la ambicién
por la notoriedad ésta vinculada a la acumulacién de
bienes materiales mas alld de lo imprescindible. Es
parte de una ficcion de la que hay que deshacerse. Si
la felicidad es el objetivo, ésta no reside en el desarro-
llo ni en el mito romdntico de la construccién ideal
del yo, porque finalmente, en palabras de Grey: “Lo
que en realidad ocurre es que la mayoria de la gente
pasa su vida en un estado de prometedora agitacion.
Encuentran sentido en el sufrimiento que conlleva la
lucha por la felicidad. En su huida moderna no hay
nada a lo que la humanidad moderna esté tan apega-
da como a este estado de tristeza feliz” (2014). El mo-
delo de sociedad creado por el desarrollo esta basado
en este tipo de construcciones mentales, propagado
por los medios y un sistema educativo de conoci-
mientos acriticos.

La comunicacién como proceso democrético no pue-
de seguir vinculada a un concepto tan vacuo como
el desarrollo cuya propuesta econdmica, politica y
cultural engendra pautas que no gozan de valores
universalizables. La simple idea de que todos po-



demos llegar a vivir bajo los mismos estandares de
consumo, por mas que se predique, resulta tan in-
viable que impulsar gobiernos desarrollistas en los
paises empobrecidos, sabiendo que jamas sacardn a
sus pueblos de la miseria de la mano de la moderni-
dad colonizadora, llega a ser genocida. Para que una
parte del mundo mejore y tenga capacidades reales
de gobierno democrético, la otra debe cambiar y mo-
dificar obligatoriamente su economia de crecimiento,
asumir y reconocer los altos costes repercutidos para
el planeta y las externalidades de su modelo econé-
mico. El colonialismo y el neocolonialismo han cons-
truido un mundo de empobrecidos por el sistema
antes inexistentes.

Cualquier cambio que apueste por la supervivencia
deberia conducir a un nuevo modelo econémico que
algunos defienden como decrecimiento y que impli-
ca, entre otras muchas cosas, dejar de contribuir a la
ingente produccién de basura inorgénica no reabsor-
bible, alargar la vida de los bienes y su reutilizacion,
favorecer tanto la economia local como la real, poner
limites a la usura, eliminar el innecesario consumo
de lo superfluo y reordenar el reparto del trabajo
para facilitar el acceso universal a los bienes necesa-
rios para el disfrute de la vida.

Decrecer no debe implicar pérdida de derechos o
retrocesos sobre el bienestar argumentando princi-
pios de austeridad suicida como pretenden los inte-
resados discursos de la derecha politica ante lo que
llaman crisis econémica. Si la economia decrece ac-
tualmente no es por la aplicacién de nuevas politicas,
no cabe satisfaccion ante este resultado de empobre-



cimiento con pérdidas de derechos, sino por seguir
permitiendo el acaparamiento de recursos por una
minoria, el endeudamiento de la poblacién en favor
de la banca ante los injustificados recortes salariales.

El problema, como vienen a decir Vicen Navarro y
Juan Torres, es el modelo de crecimiento propuesto
por el capitalismo, porque en realidad el debate esta
en si el término decrecimiento implica una forma
diferente de crecer en satisfacciones manteniendo el
equilibrio natural, de seguir viviendo alejados del
determinismo tecnoldgico y material, en cotas de de-
rechos, igualdad y armonia como prioridad.

En principio ambos economistas muestran su des-
acuerdo con el uso del término decrecimiento y los
planteamientos mas radicales, aunque sus propues-
tas iluminen la necesidad del cambio de modelo. Es
posible que el término decrecimiento cause confu-
sién pero en definitiva viene a proponer un modelo
en clara oposicion al crecimiento injusto y antina-
tural que propone el capitalismo. El abandono del
crecimiento capitalista sugiere, por el contrario, un
crecimiento diferente, no consumista, apoyado en
una ciencia no antropocéntrica, ni al servil al capital
especulativo. El modelo actual se apoya en un racio-
nalismo que especula con el conocimiento y lo some-
te a la utilidad de un tnico ser, pero el humano no es
duefio de la naturaleza y la preservacion de los eco-
sistemas le es tan vital para sobrevivir como al resto
de las especies, por tanto debe buscar equidad y re-
distribucién de riqueza en armonia con el entorno.

La necesidad de transformar nuestro actual mode-
lo se confunde, a veces de manera interesada, con
la exigencia de cambio promovida por el desarrollo
para alcanzar sus fines. El desarrollo exige e impo-
ne como imprescindible un cambio social, el cam-
bio de los modelos que entorpecen los objetivos del
desarrollo para hacer posible su expansién, pero
ya sabemos que no sélo es imposible sino ademas
tremendamente destructivo. En este modelo no se
reconocen y validan los aportes de las otras cultu-
ras, de otros modos de vida, asi como la finitud del
planeta. El desarrollo no interviene sobre la acumu-
lacién de bienes y capital y la especulacion financie-
ra. Es el gobierno de la macroeconomia magnifica-
da por los medios de masas.

En estas resistencias, el principal de los problemas al
que hoy nos enfrentamos para el reconocimiento y
denuncia de los problemas reales del desarrollo re-
side en el papel que los medios juegan y han jugado
en la contaminacion de la semiosfera, ese lugar don-
de construimos significados e ideas. Los medios han

contribuido a la construccién de imaginarios que
han conducido al desprecio y al exilio a otras cultu-
ras, cuando no a su definitivo exterminio, con toda la
pérdida de conocimientos que ello implica.

La misién de la comunicacion para el desarrollo ha
tenido como funcién el adoctrinamiento en la fe del
capital por encima de cualquier principio de digni-
dad y consideracién de los DD.HH. En nuestro pla-
neta globalizado se comparten mds las ambiciones
construidas en torno al consumo, que los espacios vi-
tales de aprendizaje y vida que nos permiten habitar
en una paz armonica. Igual que los moscovitas en
la época de la Unién Soviética afirmaban con ironia
que en el diario Pravda (La Verdad) no podia encon-
trarse ninguna noticia y que en Izvestia (Las Noticias)
no habia ninguna verdad, podemos afirmar que esta
realidad se extiende al conjunto de los medios. Sus
verdades y sus noticias cada vez coinciden menos
con la realidad en un intento por negar o poner ante-
ojeras ante la deriva del planeta.

A medida que la critica al desarrollo fue encontrando
apoyo ante los evidentes fracasos, el lenguaje se fue
cargando de pleonasmos para construir camuflajes
que les permitieran seguir defendiendo los intereses
capitalistas: desarrollo sostenible, desarrollo huma-
no, desarrollo local, desarrollo endégeno, desarrollo
social, alternativo, comunitario, auténomo, verde...
Todos son parte del mismo imaginario, son cortinas
de distraccion para confundir, que las corporaciones,
los organismos internacionales, y entre ellos el FMI
y el BM, usan para mantener y justificar inversiones
y actividades que proporcionan inmensos beneficios
exclusivamente a sus promotores. Como dicen La-
touche y Rist (2002) los diferentes calificativos no son
mas que pleonasmos: “Al afiadirle un adjetivo al con-
cepto de desarrollo no se pone en cuestién realmente
la acumulacién capitalista. Como mucho, se intenta
incorporar un concepto social al crecimiento econo-
mico, como antes se le habia podido anadir una di-
mensién cultural, y hoy un componente ecolégico”
(Latouche 2005). Creado el pleonasmo justificativo,
el marquetin mediatico se encargard de lanzarlo cu-
briéndolo de nuevas bondades, construyendo ilusio-
nes que van mas alld de cambios verdaderos en la
forma de hacer y pensar.

Mucho antes de la actual crisis de los paises “desa-
rrollados”, el informe del PNUD de 1998 ya reconocia
que mientras la riqueza del planeta se habia multi-
plicado por seis desde 1950, “el ingreso medio de los
habitantes de 100 paises, entre 174 censados, se en-
cuentra en plena regresion [...] Segtn el informe del
PNUD 2001, jla quinta parte mas rica de la poblacién



mundial posee el 86% del PIB mundial, contra el 1%
de la mas pobre! [..] En estas condiciones en el Sur
ya no se puede ni siquiera hablar de desarrollo como
tal, sino tan sélo de ajustes estructurales, planes de
austeridad impuestos por el FMI para restablecer la
solvencia de los paises endeudados por proyectos de
desarrollo ilusorios” (Latouche, 2004). Una denuncia
facilmente aplicable hoy a la misma Europa, donde el
crecimiento econémico dej6 hace tiempo de contri-
buir a reducir las escandalosas cifras de desempleo,
lo que ha dado lugar a acufiar un nuevo término el
jobless growth que define el crecimiento sin empleo
(Linz, Reichmann y Sempere, 2007) y, 16gicamente,
sin redistribucién de beneficios.

¢(Comunicacién para el Cambio Social?

El altimo salto malabar ha estado en el uso de la de-
nominacién “Comunicacién para el Cambio Social”.
No puede ser de otra manera ya que la agenda del
desarrollo, como hemos dicho, exige y promueve el
cambio social. Por més revolucionario que resulte el
término, desde la dptica del “desarrollo”, no deja de
ser la misma esencia de la forzosa apuesta moder-
nizadora impuesta por el capitalismo. Conocemos
la estrategia redentora del cambio en la agenda del
desarrollo propuesta por Rostow, como también sus
nefastas consecuencias. El cambio hacia el desarrollo
vendria de la mano de un proceso de difusién de la
innovacién, del cuestionamiento de sociedades tradi-
cionales y su comparacién con ese mundo moderno
que debian alcanzar.

El cambio impulsado por EEUU transformaba el
significado de la palabra desarrollo, que de tener un
sentido evolutivo naturalista y cultural, adopt6 una
connotacién econémica. Los cambios perseguidos
debian llegar de la mano de una transformacién
econémica para generar mercados de consumo,
en esta estrategia se emplearian todos los recursos
posibles y entre ellos los medios de informacién y
comunicacion.

Las multinacionales han estado y estan detrds de la
estrategia, de ahi, que las primeras aplicaciones de
las politicas de desarrollo se llevaran a Oriente Me-
dio y poco mas tarde a América Latina. Dos regiones
ricas en recursos energéticos y materias primas que
era necesario controlar. Oriente Medio pretendia na-
cionalizar el petréleo y en América del Sur los movi-
mientos populares y las élites culturales cuestiona-
ban las politicas de EEUU, Cuba era el ejemplo que
habia que evitar a toda costa. Los deseos del Che de
exportar la revolucién a todo el continente inquieta-
ban los intereses econémicos de las multinacionales.

Asi que la agenda del cambio promovia el paradig-
ma del desarrollo para inaugurar una época donde
el tinico objetivo de la comunicacion se centraba en
la propaganda contra el enemigo desde la difusién
de la modernidad garantizada por la satisfaccién
consumista.

Las voces criticas con el actual modelo han hecho
que la comunicacién se mueva en dos direcciones
contrapuestas: la utilitarista tradicional, presente
en los grandes medios de informacién, promovida
por el mercado y los gobiernos que siguen defen-
diendo posiciones trasnochadas; y la social-popular,
reivindicadora de una nueva sociedad opuesta a los
argumentos de las transnacionales y sus serviles
gobernantes. Esta segunda opcién queda claramen-
te vinculada a la comunicacién comunitaria o aso-
ciativa. El llamado Tercer Sector, la sociedad civil,
la ciudadania activa consciente de la necesidad de
recuperar su protagonismo, ha venido construyen-
do desde hace décadas modelos comunicacionales
dirigidos a mantener el pulso democratico y la re-
cuperacion de los valores. Como nos recuerda Vic-
tor Mari, el tercer estado de la Revolucion Francesa
inspir6 a Marc Nerfin en la década de los setenta,
la década de los primeros pronunciamientos contra
el desarrollo, para reivindicar el activismo ciudada-
no en la gestioén de las “cuestiones publicas” (2011).
Hoy, Tercer Sector viene a definir y a englobar a los
movimientos ciudadanos organizados e insurgen-
tes contra el modelo desarrollista. En los medios del
Tercer Sector, el concepto de desarrollo deja de tener
una dimension de centralidad para ocupar un lugar
preferente la reivindicacion de derechos elementa-
les, la identidad cultural y una nueva cosmovisién
de la vida, sin renunciar a la denuncia de la des-
igualdad. Podria tratarse de otro desarrollo, como
dicen algunos, pero no caben dos conceptualizacio-
nes tan diferentes para una misma palabra.

Un estudio realizado por CAMECO (2012) refleja
que el rol de las radios comunitarias como actores
del desarrollo local sélo aparece como objetivo en
tercer lugar de sus prioridades, siendo superado por
el interés en informar y educar. Entendiendo ade-
méds, que en la mayoria de los casos traducen de-
sarrollo como bienestar, desapegando la macroeco-
nomia que retrata otra realidad. El desarrollo ya no
goza del significado “bondadoso” que pretende la
politica econémica emanada e impuesta por el FMI
y el BM, ejecutores de los intereses de las corpora-
ciones, porque ha sido desenmascarado. La contes-
tacién de los desheredados por la sociedad de las
‘oportunidades’ pasa por prioridades no contempla-
das por el desarrollo.



En el documental Distorsiones armonicas (2009), pro-
ducido por las radios comunitarias del Cono Sur, se
narran historias de vida de 18 radios comunitarias de
América Latina. En un guién sostenido por las voces
de los protagonistas, la palabra desarrollo esté ajena
en los discursos, s6lo una vez es mencionada y clara-
mente sin una relacion econémica. Esta claro que las
prioridades pasan por restablecer derechos y circui-
tos de relaciones que faciliten no el derecho a la vida
sino como lo expreso José Luis Sampedro el derecho
a vivir la vida.

Los industriales de la soja en Argentina reclaman
para el desarrollo la siembra de tierras que ances-
tralmente la Constitucién reconoce a pobladores ori-
ginarios. Los campesinos de Santiago del Estero de-
fienden sus cultivos tradicionales porque son los que
les dan de comer y prefieren renunciar al dinero fécil
que promete el agronegocio. No han ido a la univer-
sidad y sus estudios no pasan de la primaria, pero la
inteligencia natural y empirica nacida de su relacion
con la tierra les hace defender sus derechos, mani-
festdndose en contra del desarrollo: “el desarrollo no
trae nada bueno, es la destruccion de nuestra cultura
y modo de vida”. Sus hijos van a la escuela, pero ellos
la han tenido que construir; tienen atencién sanitaria,
pero ellos la han organizado, y desde sus radios se
defienden de los ataques de los medios comerciales
que los criminalizan por ser ‘atrasados’ y no querer
el desarrollo. Han identificado correctamente lo que
significa desarrollo, no cabe duda. Cuando se pisa la
realidad, cuando se es capaz de sumergirse en ella,
las dudas y disquisiciones de la academia, empefiada
en seguir discutiendo con los libros de la biblioteca,
desaparecen. Hace tiempo que la academia anda per-
dida en una meritocracia que vive en la endogamia y
se muestra incapaz de superar las fronteras obtusas
en las que se mueve midiendo el conocimiento con
meros criterios acumulativos, al peso.

Entre los apuntes criticos mas destacados existen dos
muy cercanos a Luis Ramiro Beltran, que apost6 al
desarrollo desde una 6ptica de derechos sin tener en
cuenta que estos quedaban sujetos a alcanzar objeti-
vos econémicos. El paraguayo Diaz Bordenave afir-
maba: “Es necesario superar antiguas concepciones
del desarrollo que lo hacian equivalente a la moder-
nizacién y la tecnificacién, asi como a la imitacién
de los patrones de vida y de consumo de los paises
del Primer Mundo”?. Mas contundente y expresivo
es Erick Torrico: “Occidente” -Europa y los Estados

2. Chaparro, M.: “La ultima entrevista a Juan Diaz Bordenave, la mirada cri-
tica y la voluntad insobornable” disponible en www.com-andalucia.org,
2011.

Unidos de Norteamérica, sucesivamente- fue asumi-
do como referente civilizatorio universal. En los afios
60 Latinoamérica critico las teorias de la moderniza-
cion y la difusién de innovaciones. Mas tarde “Oc-
cidenterevitalizé su nocién eurocentrista del desa-
rrollo con objetivos politicos y limites practicos que
son cada vez mds evidentes. Hoy resulta necesario
abandonar esa nocién y sustituir la “comunicacién
para el desarrollo” por una “comunicacién para salir
del desarrollo” (2013).

Los cuestionamientos han propiciado un giro que
busca mantener vivo el ideal del desarrollo poten-
ciando la etiqueta: cambio social. Una denominacién
que aparenta gozar de buena salud por el significado
de innovacién-revolucién que supuestamente conlle-
va el concepto de cambio, pero como sabemos estos
significantes admiten también situaciones de involu-
cion.

En el contexto reivindicativo en el que se mueven
hoy los movimientos sociales, el concepto de cambio
es, l6gicamente, abrazado sin mas consideraciones
que la de pretender una evolucién en la direccion de
objetivos opuestos al mercado, ya se trate del activis-
mo del 15-M, del Ocupy, de las luchas campesinas o
del movimiento indigena. Sin embargo, en comuni-
cacion, el cambio social que promueve la agenda del
desarrollo viaja en direccién distinta. La pasion que
la palabra cambio representa tiene suficiente fuerza
de atraccién como para ser capaz de ocultar la reali-
dad de la propuesta. La aceptacion de cualquier pro-
puesta de cambio exige la definicién de su propdsito,
desentrafiar sus apegos ideol6gicos y desenmascarar
estrategias de cambio vinculadas y reorientadas al
inmovilismo.

En 1977, promovida por la Fundacién Rockefeller des-
de la estrategia del proyecto “Cambio” de la Agencia
de Estados Unidos para el Desarrollo Internacional
(USAID), se inici6 la nueva estrategia emulando los
afios cuarenta cuando la Fundacion encargé a La-
zarsfeld hacerse cargo del departamento de investi-
gacion en comunicacion. El objetivo era retomar el
timén perdido de la comunicacién para el desarrollo
y, por supuesto, resituar las estrategias de la coopera-
cién internacional para el desarrollo.

Curiosamente, en los primeros abordajes se hizo
un analisis critico sobre la imposicién de los credos
occidentales y se hablaba mas de la importancia de
generar procesos de comunicacién que propiciaran
el empoderamiento de la ciudadania. Se insistia en
la idea de la toma de decisiones libres, en generar
procesos participativos, aunque nunca se abandoné
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el posicionamiento etnocéntrico de que el ideal a al-
canzar era el modo de vida de la sociedad occiden-
tal. El eslogan seguia siendo “sin comunicacion no
hay desarrollo”; es decir; no hay una mejora en la
calidad de vida. Una vision tan naif como perversa,
que pareciera admitir la existencia de un desarro-
llo malo y otro bueno, como si el modelo mismo de
crecimiento econémico fuera reformable para poder
contentar a todos.

En 1969 se dio a conocer el informe del economista
y Nobel de la Paz Lester Pearson, encargado por el
Banco Mundial (Informe Pearson). La conclusién era
demoledora: desde la primera concesion de présta-
mos en politicas de cooperacién en 1947 hasta la fe-
cha del informe, la brecha entre los paises ricos y po-
bres, enriquecidos y empobrecidos, habia aumentado
escandalosamente. Entre las iniciativas que Pearson
propuso estaba la contribucion con el 0,7 por ciento
del PIB de los paises enriquecidos en ayudas a los
paises empobrecidos, una recomendacién tampoco
satisfecha.

Los expertos concluyen, por el contrario, que por
cada ddlar prestado se cobran al menos dos, empeo-
rando la situacién econémica de los paises deudores.
En 2001 tuvieron lugar una serie de reuniones en la
sede de la Fundacién Rockefeller en Bellagio (Italia),
para proponer el impulso de la comunicacion para el
cambio social como nueva denominacion y estable-
cer el llamado “mapa de competencias” de los comu-
nicadores para el desarrollo y el cambio (pero, ;qué
cambi6?). Aunque en ella participaron comunicado-
res comprometidos como Luis Ramiro Beltrdn, Diaz
Bordenave o Rosa Maria Alfaro, auténticos convenci-
dos de la importancia democratizadora de la comu-
nicacién participativa, sin mucho entusiasmo la de-
nominacién “cambio social” termind por imponerse.
No se veia cual era la nueva contribucion, ni si hacia
falta un viraje hacia ninguna parte: jel cambio social
seguia siendo para el desarrollo! Pero no se reformu-
laba, ni se redefinia el desarrollo como a algunos les
hubiera gustado, cuestién por otra parte imposible.

La propuesta fue llevada a la Conferencia Mundial
de la Comunicacién para el Desarrollo celebrada en
Roma en 2006, cumbre con acceso restringido en la
que no permitieron participar a muchos colectivos
ciudadanos que querian aportar su perspectiva. La
Conferencia estaba promovida por el Banco Mun-
dial, la FAO y, de nuevo, la Fundacion Rockefeller
que actuaba en realidad en nombre de la USAID. Fi-
nalmente, la Conferencia generalizo el uso de la de-
nominacién “cambio social” para promover el con-
texto del desarrollo. La conclusién final de Roma po-

drfa resumirse en que la comunicacion es estratégica
en proyectos de desarrollo y es la herramienta para
alcanzar (nada menos que) los Objetivos del Milenio
(OMD) y hoy la Agenda del Desarrollo. Es como usar
directamente el virus causante del mal con todas sus
potencialidades como vacuna. Los OMD objetivos
del Milenio fueron tan inalcanzables como lo serd
la nueva agenda del desarrollo, no por la coyuntura
econdmica actual, sino por el fracaso de un modelo
que no desea reconocer que el desarrollo adn siendo
reproducible no es universalizable.

El problema fundamental de la denominacién cam-
bio social reside en que el significado de la palabra
“cambio” no se mueve en una direccion concreta y
puede ser promovido desde muchas consideraciones
por todo el espectro ideolégico. En este caso, el cam-
bio social que promueve la USAID se plantea como la
necesidad de buscar pautas de crecimiento econdmi-
co para promover el desarrollo.

La Comunicacién para el Cambio Social se define
también desde la mision de buscar ‘ayuda’” para las
sociedades consideradas mas atrasadas. jAtrasadas
en qué? ;En no vivir bajo los esquemas occidentales
de consumo? ;En no haber disefiado a tiempo estra-
tegias de supervivencia a la agresion colonial? ;En no
haber modificado, destruido, sus ecosistemas antes
de la llegada del hombre blanco? ;En aceptar un sis-
tema de competitividad insano y egoista? La cultura
occidental tiene muchas causas de las que enorgulle-
cerse pero también muchas de las que avergonzarse
y ésta es una de ellas.

En la declaracion que figura en la web patrocinada
por la Fundacién Rockefeller queda resumida la es-
trategia: “Estamos usando el término comunicacion
para el cambio social como una forma atil de organizar
y pensar. Este trabajo estd basado en una premisa
simple: Es posible encontrar formas efectivas de usar
la disciplina de la comunicacion para contribuir a
acelerar el ritmo del desarrollo. Sabemos que cuando
la comunicacién se convierte en un elemento integral
del proceso de desarrollo y se la ejecuta inteligente-
mente, el proceso de desarrollo es mas sostenible.
Creemos también que una intensa labor proselitista
es necesaria para contribuir a que la comunicacién
sea aceptada como el factor integral que es dentro del
proceso de desarrollo”.?

3. Extraido del Documento Programatico publicado en: www.comminit.com,
auspiciado por la Fundacion Rockefeller y la USAID (2010).



Aunque mas seductora resultaba esta otra version
que hacia publica la Fundacién en 1999 en su do-
cumento programatico: “Por cambio social enten-
demos un cambio en la vida de un grupo social, de
acuerdo a los parametros establecidos por ese mis-
mo grupo. Esta aproximacion busca especialmente
mejorar las vidas de los grupos marginados (tanto
politica como econdmicamente), y estd guiada por
los principios de tolerancia, autodeterminacion,
equidad, justicia social y participacion activa de
todos”. Entre una y otra hay notables diferencias y
hasta contradicciones, aunque una misma paterni—
dad que no las aleja de la intervencién al tratar de
definir quienes son los grupos marginados que ca-
recen de los valores indispensables.

Curiosamente, estas contradictorias definiciones
vienen a confundir pero, por otra parte, sirven
tanto para contentar a los desarrollistas y como a
quienes ingenuamente enarbolan el cambio social
como un auténtico revulsivo de modelo. ;En qué
términos resultan modificados los paradigmas del
desarrollo descritos anteriormente para justificar
este cambio? Realmente, ;qué cambia? Quienes es-
peran que del contexto de la Comunicacién para el
Cambio Social salga un cambio real de paradigma
se equivocan, estamos ante una nueva mascara que
oculta el rostro real.

A este problema de indefiniciones se anade, como
dice la investigadora boliviana Karina Herrera, que
el concepto de cambio social es hoy “tan ambiguo
como los son sus diversos abordajes y perspectivas”.
“El intento de deslindar lo que seria la comunicacién
para el cambio social parece contener una igual car-
ga polisémica que la nocion comunicacién para el
“desarrollo”. Si rastreamos los origenes del concep-
to de cambio social, constatamos que emerge en el
positivismo y la sociologia funcional-estructuralista
que lo definié como la capacidad de un sistema de
innovarse, es decir de sus posibilidades de insertar
nuevos elementos™ (2008).

La ambigiiedad terminol6gica se mimetiza a la per-
feccion con la agenda del desarrollo. Un argumento
con el que coincide Jamias (1975) cuando afirma que
“la palabra cambio es un término “neutro”; puede ir
en direccién tanto positiva como negativa. [..] Mas
aun, la palabra cambio ignora el hecho de que podria

4. Comunicacién para el cambio social: El reto de generar nuevos sentidos
para alcanzar la persistente utopia. Conferencia de Karina Herrera en el
Seminario Internacional sobre Comunicacion y Cooperacion, celebrado en
la Universidad Catolica (La Paz) en colaboracién con la Universidad de
Malaga en junio de 2008.

no producirse ninguno, por lo menos desde la pers-
pectiva del especialista de la comunicacién”.

Apoyado en la “iniciativa para el cambio social”
promovida por la Rockefeller, Alfonso Gumucio, ha
narrado la interesante experiencia de Pastapur en el
estado indio de Andhra Pradesh, en un documental
donde muestra la vida de las mujeres ‘analfabetas’ de
la casta dalit, las intocables. Estas mujeres apoyadas
por activistas universitarios se han dotado de herra-
mientas de comunicacion, video y radio, para salir de
su condicion de discriminacion social y econémica.
Han documentado sus conocimientos ancestrales so-
bre medicina como: remedios naturales para comba-
tir la difteria, procesos febriles, infecciones y diarreas.
Sus técnicas agricolas se han fortalecido mediante la
creacién de un banco de semillas para asegurar su so-
berania alimentaria y su cultura. La comunicacién ha
sido un elemento catalizador y transversal, les ha for-
talecido para salir de una situacion de marginalidad y
empobrecimiento. Este trabajo les ha llevado a expul-
sar del territorio las semillas de algodon transgénicas
de Monsanto, en una victoria de trascendencia inter-
nacional sin precedentes apoyada por el movimiento
de la activista Vandana Shiva, contra la destruccion
de los recursos naturales y fuentes de vida de la India
por la explotacién de las corporaciones.

La autonomia e independencia conquistada han
convertido a estas mujeres en un ejemplo mundial
de la importancia de la comunicacion en los proce-
sos de apropiacion endégena. Se ha producido un
cambio significativo, no hay duda, pero en la direc-
cién contraria al perseguido por el desarrollo. Este
logro viene a denunciar la discriminacion a la que
han estado sometidas, dentro de un contexto social
de desigualdad extrema en el que sélo las élites dis-
frutan del “éxito” del capitalismo, pero en esta lucha
han desenmascarado las estrategias de dependen-
cia del desarrollo y han puesto en marcha alternati-
vas verdaderas.

El resultado real es que su modelo de comunicacién
les ha dado el empoderamiento necesario para sen-
tirse dignas por primera vez en su vida. Estas mu-
jeres han buscado una existencia solidaria, digna y
autosuficiente; su sencilla y armoniosa cotidianeidad
constituye una denuncia al crecimiento econémico
como filosoffa de vida. ;En qué se parece la socie-
dad ‘desarrollada’ a la que estas mujeres, desde un
conocimiento empirico y natural, han sabido crear?
La conquista de estas mujeres recuerda otros muchos
ejemplos de empoderamiento animados desde estra-
tegias de comunicacién, como el de las mujeres cam-
pesinas de Atipiri en la ciudad de El Alto, en el tra-



bajo llevado a cabo por Tania y Donato Ayma, ahora
son reporteras que toman la palabra y narran cada
dia su realidad a través de las ondas, haciendo oir su
voz y transformando su realidad y su entorno. Antes
mudas y maltratadas, ahora activistas sociales que se
rebelan, reflexionan en las ondas; proponen. Como lo
hacen sus jévenes a través de radionovelas de las que
son protagonistas y sus ancianos desde la memoria.

Si queremos hablar de cambios, hagdmoslo desde la
descolonizacién de los imaginarios que han marcado
la historia en los Gltimos sesenta afios. Si no definimos
politicamente y con claridad el tipo de cambio que se
persigue seguiremos apostando desde la Comunica-
cién para el Cambio Social por la reproduccion de
las mismas injusticias con las que se pretende acabar.
Creemos perseguir el desarrollo y no somos capaces
de ver que estamos siendo perseguidos por él.

El cambio social es mas un objeto de estudio cuando
éste se produce, que un método para abordar los mis-
mos. Aunque los confesos de la comunicacién para
el cambio social toman como referencia las estrate-
gias que de alguna manera ya disefié6 Bernays, con
un traje que no es nuevo: fundamentar el cambio en
la propaganda estimuladora basada en la supuesta
superioridad eurocentrista. Hablar de una comuni-
cacion para el cambio social marca una estrategia
desacertada, no viene a ser una innovacién sobre
quienes con mds acierto, en un momento histérico
también complicado, razonaron la importancia de la
comunicacién como catalizadora de una evolucién
social hacia la democracia y la igualdad social. El
tnico inconveniente es que el paradigma del desa-
rrollo, como leitmotiv, seguia traicionando ese ideal.
El desarrollo impone consensos no puede haber otra
agenda, ni otra salida. Sin embargo, el sentido de la
comunicacion es construir, reconocer y admitir los
disensos que permiten pactar los nuevos consensos.

El Informe MacBride denuncia el uso de los medios
por los poderes dominantes para imponer sus ideo-
logias en el contexto de la Guerra Fria. Tanto por
parte de los paises de la 6rbita comunista, repre-
sentada por la URSS, como del capitalismo domi-
nante de EE:UU. Ambos buscaban un cambio pero
con distintas direcciones. El desarrollo promovido
por ambas potencias no dejaba de ser una quimera
que promovia la explotacién hasta el infinito de los
recursos, sin considerar las limitaciones de la na-
turaleza. Las diferencias estribaban en la forma de
distribuir las riquezas y los beneficios obtenidos de
esta explotacion, pero como objetivo realista ambas
conducen al fracaso.

La economia politica surgida desde el marxismo con
una mirada critica méds amplia y desde una posicién
empirica, llega a establecer “que las fuerzas econémi-
cas favorecen en los medios de comunicacién capi-
talistas la resistencia al cambio social fundamental”
(McQuail, 1985), que deberia moverse en una direc-
cién distinta a la promovida por la USAID. Sin em-
bargo, como se ha advertido, el marxismo insistird
también en que el cambio debe ir dirigido al desarro-
llo, sin advertir que la palabra ha sustituido a la idea
de progreso desde una perspectiva intercultural, de
respeto a las diferentes cosmovisiones y de colabora-
cién mutua, mas all4, por tanto, de cualquier apego a
la idea de que la supervivencia y la evolucién deben
estar sujetas a objetivos econdmicos de crecimiento
sin fin. MacQuail, después de analizar las diversas
teorias de cambio, concluye afirmando “que en el pa-
pel jugado por la comunicacion de masas en el cam-
bio social, también cabe la posibilidad de asombrarse
ante la ambigtiedad del rol asignado a los medios de
comunicacion ya que es frecuente darles papeles re-
gresivos como progresivos” (1985).

Entre quienes hablan de cambio social apuntandose
a una definicion-moda se estan alimentado nuevas
confusiones. La Comunicacion para el desarrollo
ya era entendida desde los primeros postulados de
Lasswell, Schramm, Lerner, Ithiel de Sola, Rogers
y sus coetdneos como una comunicacion de cam-
bio social. La llamada nueva’ Comunicacién para el
cambio social intenta ser una redefinicién sin hacer
denuncia del desarrollo y sus postulados originales,
pero tratando de formular una “nueva nocién”, pre-
parando a “una nueva generaciéon de comunicadores
especializados dedicados a los principios y valores
de comunicacion participativa para el cambio social”
(Barranquero, 2008), trasladando propuestas de dis-
ciplinas al &mbito académico universitario para la in-
tervencién en areas “subdesarrolladas”. Un discurso
claramente colonial.

La perpetuaciéon hegemonica de los saberes de la
academia tradicional resittia la geopolitica del cono-
cimiento para determinar perfiles que den continui-
dad a la injerencia clasica de las agencias de coopera-
cién al desarrollo como benefactoras, al trasladar los
valores occidentales como los tnicos validos. No se
estd sabiendo escuchar a los movimientos populares
y sus alternativas reales, ni siquiera a las ONG es-
pecializadas que llevan afios de trabajo cooperativo
con activistas de la comunicacién y sus organizacio-
nes sociales. Cudn distantes estdn de estas conjeturas
que les resultan inservibles y que contribuyen al rui-
do. La academia deberia, mas bien, preocuparse por
la descolonizacion de saberes impuestos, la decons-



truccion ideolégica de las premisas del desarrollo
para recuperar la comunicacion y el periodismo
como una actividad esencialmente humana y pro-
mover politicas en esta direccion, s6lo asi obten-
driamos, sin confusiones, los resultados de justicia
perseguidos; denunciando y construyendo desde
el dialogo.

Valorando y respetando los nuevos esfuerzos bon-
dadosos que puedan estar en este nuevo empefio
de construccién critica, y entre ellos los amigos
apreciados, Alfonso Gumucio, uno de sus referen-
tes principales; es imprescindible aunar esfuerzos
entre investigadores y activistas de la comunica-
cién para no reiterar de manera contradictoria el
modo en que se reivindica nuevamente el desa-
rrollo. Si el proceso de cambio trata de construir
escalas de prioridades sociales, la prioridad no se
puede fundamentar en un modelo ya fracasado.
Al final, estamos ante el paradigma que se plan-
teaba el principe de Lampedusa en El Gatopardo:
“que todo cambie para que todo siga igual”.

Comunicacion y empoderamiento

Un principio bésico de la comunicacion reside en
saber escuchar, igual que en la ciencia la observa-
cién, como la duda, son imprescindibles. En nues-
tro caso parecen premisas que no han sido tenidas
en cuenta; de ahi que sigamos fundamentando
nuestro conocimiento en un entorno que conside-
ramos Optimo para ser exportado, promoviendo
cambios atin cuando éstos no se encontraban en-
tre las necesidades de otros modelos sociales y con
seguridad tampoco en las que las proponen.

Esta es la realidad de muchos pueblos, para quie-
nes un principio de cambio no se plantea, al menos
en los términos que la actual cultura occidental
propone. ;Qué cambio necesitan sociedades pre-
capitalista con vida satisfactorias en su existencia?
Su modelo de sociedad y de relacionamiento no
persigue ningtin cambio sino mantener el ecosis-
tema para preservar un modo de vida. ;Qué cam-
bio persiguen los no contactados? Realmente son
ellos los que necesitan que el mundo cambie para
que les dejen vivir en modelos que merecen res-
peto, entendimiento y conocimiento entre iguales
para propiciar un intercambio voluntario de adop-
ciones mutuas. Sin llegar a extremos la imposicién
de los paradigmas del desarrollo afecta a muchas
culturas que han visto destruidos sus medios de
vida y su episteme. El desarrollo no es un princi-
pio sujeto a derechos universales, como tampoco
el cambio social que propone.

El desarrollo es también rechazado por quienes ven
sus consecuencias dentro de la propia sociedad occi-
dentalizada, generando el rechazo y una nueva vo-
luntariedad; la de quien se declara no contactado, re-
nunciando al desarrollo. Una posicién activa frente a
cualquier cambio inmovilista que siga promoviendo
el desarrollo y, en definitiva, frente a este modelo de
cambio social, apoyado por el Banco Mundial, cuyo
tnico objetivo es sostener la salud del capital y en
el que nunca tan pocos vivieron con tanto desprecio
hacia otros. La aspiracion al no contacto con el desa-
rrollo seria para muchos el tnico sentido de la trans-
formacion social, de la recuperacion del camino hacia
modelos de vida evolutivos acordes con los entornos
en que habitamos, sin convertir la naturaleza en nues-
tra enemiga o el elemento a subyugar. Algo que in-
terpretan, practican y reivindican los movimientos
campesinos en su defensa de derecho a la tierray a la
soberania alimentaria.

Los indicios desde los que crear las nuevas priorida-
des apuntan a la necesidad de lograr, en el &mbito lo-
cal, la generacioén de recursos econémicos suficientes
que repercutan socialmente y respeten el ecosistema.
Una economia mas local y autosuficiente, facilitadora
de una gobernanza que trascienda de lo individual a
lo colectivo y que permita construir un modelo global
maés solidario, de sociedades colaborativas no depen-
dientes, respetuoso con los Derechos Humanos y de
la Tierra. Un modelo perdurable, porque sostenible
puede ser no més que un “sostenido”, un movimiento
de danza que trata de mantener el equilibrio sobre la
punta de los pies durante unos breves instantes.

Concluyendo, atin considerando que los medios de-
ban ser agentes de cambio y sostenimiento para el de-
sarrollo, ;por qué la mayoria de los paises promueven
legislaciones restrictivas a la existencia de los medios
asociativos, ciudadanos y comunitarios, o persiguen
con insistencia su cierre ante las denuncias del sector
privado comercial? Seguramente serd porque son sos-
pechosos de promover ideales democraticos, de una
comunicacion liberalizadora que entra en colisién con
los intereses del capitalismo y del cambio inmovilista
promovido por éste. Un cambio es necesario, pero si
no somos capaces de definirlo ideolégicamente sefia-
lando una direccién opuesta a la promovida por los
principios promotores del desarrollo, mejor serd, para
evitar confusiones, validar la importancia de la comu-
nicacién como paradigma de construccién democrati-
ca desde la participacién, el consenso y la resolucién
de conflictos en decisiones colectivas y locales, no im-
puestas. Lo méds conmovedor es que todavia se piensa,
en algunos sectores, que defendiendo el cambio social
se estan oponiendo a las injusticias del desarrollo.



Algunas de las nuevas voces manifiestan sus desa-
pegos con los resultados del desarrollo para, a con-
tinuacion, plantear la reivindicaciéon de la Comuni-
cacion para el Desarrollo desde los paradigmas que
plantean los posdesarrollistas y defensores del de-
crecimiento, jcomo dices?; o sea, que al mismo tiem-
po que se cuestiona el desarrollo se defiende una
tautologia: La Comunicacién para el Desarrollo del
Posdesarrollo y el Decrecimiento. No son éstas con-
fusiones interesadas, sino una resistencia a llamar a
las cosas por su verdadero nombre, a querer recono-
cer y denunciar que aquello en lo que hicieron creer
es una gran mentira y es condenable. Atin recono-
ciendo el engafio, las esperanzas puestas en la idea
de la redenciéon del mundo a través del desarrollo
han generado tanta mistica, que lleva a querer sal-
var, al menos, la palabra mégica, la palabra motor:
desarrollo; tratando una vez mas de resignificarla sin
tener en cuenta que por mas que tifia la piel blanca
ésta no dejara de ser blanca.

JPor qué no hablar directamente de Comunicacién
para el Posdesarrollo o Comunicacién para el Decre-
cimiento? Indudablemente seria mas l6gico, ayuda-
ria a modificar los imaginarios sobre los que se ha
instalado la educacion formal y un antinatural modo
de vida enfrentado con el Planeta. Implicaria una
ruptura con el pasado y un giro de 180 grados en
nuestra inercia evolutiva como especie.

Al hablar de decrecimiento hay que tener en cuenta
que no solo se trata de una ruptura ideolégica con
paradigmas anteriores, es una ruptura que compor-
ta un nuevo mapa de intervenciéon socioecondémica
y geografica, una NUEVA NARRATIVIDAD opues-
ta al diccionario construido desde los intereses del
desarrollo. Lo que el posdesarrollo propone es justo
lo contrario de lo que propone el desarrollo: decre-
cimiento frente a crecimiento capitalista. Aunque
como hemos manifestado, el término decrecimiento
puede conducir a malinterpretaciones interesadas,
en realidad propone un modelo que busca estable-
cer limites a la produccion eliminando el consumo
innecesario, no es, por tanto, una renuncia a princi-
pios econdmicos que deben conducir al bienestar, al
reparto del trabajo y la riqueza producida por éste.

Las transformaciones que se proponen no tienen que
ver tanto con los ‘atrasados’ del planeta, sino con la
sociedad obesa, la sociedad del consumismo y la es-
quilmacion innecesaria de recursos necesarios para
la vida de otros pueblos. El posdesarrollo exige intro-
ducir cambios en los desarrollados no en los empo-
brecidos como pretende el desarrollo, recuperar la 16-
gica de una vida sana y armoénica para permitir que

los recursos del planeta sean compartidos y que los
Derechos Humanos, en su sentido més intercultural
y holistico, se puedan realmente homologar.

La Comunicacioén para el Decrecimiento o el Posde-
sarrollo implica reconocer que las transformaciones
para que el planeta recupere su armonia deben ser
introducidos en las sociedades desarrolladas de cual-
quier pafs, definidas como consumistas, alimentadas
en la desigualdad y el empobrecimiento de sus veci-
nos. No es necesario seguir empefiados en usar la co-
municacion para transferir modos, estilos y habitos
de consumo que arruinan la vida.

La denominacién Comunicacién para el Posdesa-
rrollo o el Decrecimiento puede ser acertada en la
apuesta transformadora que implica, como también
Comunicacién para el Empoderamiento o Comuni-
cacién para la Ecosociedad, en los términos bioeco-
némicos definidos por Georgescu-Roegen, en la que
toda actividad econémica debe contribuir al bienes-
tar de la naturaleza en la que se inserte el ser hu-
mano como especie, no a su destruccién, todo gesto
debe ser “bioecondmico”. Pero lo realmente basico
para poner en marcha una nueva agenda politica y
social es amarrar el verdadero, intimo y universal
significado revolucionario de la palabra comunica-
cién. Si la verdadera comunicacion es democrética
por la horizontalidad de sus intercambios, lo tnico
cierto es que ésta se convierte en un factor de empo-
deramiento ciudadano para la construccion de socie-
dades mas equitativas, capaces de trascender local y
globalmente en un afdn de convivir en y con el pla-
neta. En este sentido, seria mas acertado reivindicar
una Comunicacién con el objetivo de facilitar el em-
poderamiento siguiendo los postulados de Freire. La
comunicacion facilita la reflexion, la concientizacion,
la accién, el empoderamiento. Una Comunicacién
para el Empoderamiento irfa con seguridad en el ca-
mino marcado por la descolonizaciéon propuesta en
el posdesarrollo.

La comunicaciéon, como se ve, también se presta a
pleonasmos, al llevar implicitos los significados ante-
riormente expuestos, por lo que no necesitaria de mas
calificativos, pero en este caso el pleonasmo es mas
literario, sin la trascendencia ideol6gica e interesada
de la que gozan los calificativos del desarrollo y sin
el anténimo que implica la asociacién entre comuni-
cacién y desarrollo. Tal vez, frente a los confusos, sea
mads util mantener en la comunicacién un apellido: en
este caso empoderamiento, ecosocial, posdesarrollo,
o decrecimiento, son denominaciones que identifican
mejor los objetivos y marcaran distancia con la tradi-
cional comunicacion para el desarrollo.



Lo urgente ahora es empezar a saber contar la reali-
dad desde una narratividad contra el adoctrinamien-
to del sistema, que denuncie la perversién termino-
légica desde la que se construye nuestro cotidiano,
abordar las profundas transformaciones ecolégicas
derivadas del cambio climatico y la consecuente in-
justicia a las que hemos sometido nuestra existencia
en la aceptacion de un pensamiento y una ideologia
distopica.
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El caracol del Sur indigena

Luciano Vasapollo y Rita Martufi

Pensando a la idea de la historia como una es-

critura continua de privilegiados vamos a ha-

cer una reflexiéon profunda contra cada forma

de presentarse del eurocentrismo, sobre las re-
laciones entre lengua y dialecto, cultura y tradiciones
populares.

Lo digamos también aqui para no saltar cronologi-
camente y geogréficamente de una parte a otra del
mundo. Porqué creemos que algunas dindmicas de
las clases populares, en sus inmersiones como sujetos
histéricos activos, se reproducen de forma similar, sin
tachar con esto la especificidad de cada situacién. Por
eso es importante imaginar la historia que sucedera
en un futuro.

Por tanto cuando se habla de indigenismo, viene siem-
pre a la mente una respuesta: es el Sur que habla de
nosotros. Somos aquello que esta extraordinaria ex-
periencia social, politica, antropolégica ha hecho de
nosotros. No sentimos la necesidad de hablar de in-
digenismo. Lo hemos hecho en nuestra vida sélo para
responder a una necesidad de nuestra area politica.
Pero no tenemos necesidad de escribir sobre nuestra
cultura campesina. La vivimos. No es una autodefi-
nicién, sino algo que repetidamente ha sido afirmado
por situaciones politicas, académicas, culturales, hom-
bres de gobierno, es decir de todos nuestros amigos,
camaradas, hermanos revolucionarios en particular
de Nuestra América que representan una verdadera
referencia para nosotros.

No somos capaces de imaginar un honor mds grande.
Si tenemos que decir algo mas profundo en nuestro

marxismo, es sélo esto: somos marxistas martianos,
guevaristas y castristas, con Evo, Chavez y Ratl.

Un sélo término explica y sintetiza esa que se configu-
ra ya como una declaraciéon de amor: jEl Sur de la clase
de los explotados para nosotros es patria socialista!

Creemos que si nacimos en Roma o Mildn, pero sobre
todo sin nuestra historia familiar campesina, no hu-
biera llegado nunca a escribir sobre el Sur indigena del
mundo. Cuando emerge ese mundo de cultura cam-
pesina que sin fingir ser campesino, tenemos entre
nuestras manos, porque no se trata de una costumbre
o0 una nostalgia de los viejos tiempos.

Lo més importante es que no vemos esto como un res-
to del pasado, sino como algo que debe formar parte
de la construccién de una sociedad nueva y de su idea
de desarrollo: un progreso equilibrado, complemen-
tario y solidario, socio-eco sostenible y autodetermi-
nado, que se opone al desarrollismo capitalista fun-
dado por la explotacién del hombre sobre el hombre.
Por ejemplo podemos pensar que una de las medidas
mas importantes de la Constitucion Boliviana (texto
constitucional articulado y amplio, para representar
y desarrollar una articulacion del Estado, de hecho
plurinacional, que, sin perder la propia caracteristica
de unidad y centralidad, sea capaz de dar cuenta del
protagonismo politico, cultural y social de los pueblos
originarios que sustancian la cultura, la educacion y
la tradicién de los territorios andinos) de Evo Morales
fue la de dar una dignidad igualitaria entre todas las
lenguas indigenas que habian sido suplantadas du-
rante siglos por el espafiol de los conquistadores.



2. En las experiencias unidas al trabajo de la tierra es
mejor si se comprenden los caracteres politicos, anti-
sistémicos de la economia local, que valorizan los co-
nocimientos y estilos de vida, que resultan fundamen-
tales para eludir la 16gica productivista, del desarrollo
cuantitativo centrado en la explotacion e impuesto por
el capitalismo global.

Las economias locales utilizan mano de obra local, con
su equipaje histérico de cultura, de recursos naturales
y humanos del lugar, evitan las mercancias en los via-
jes de miles de quilémetros y, sobre todo, redistribu-
yen las riquezas que producen.

No es un nuevo descubrimiento: son milenios desde
que las poblaciones originarias (como les llama Evo
Morales, y en esta frase queremos incluirlos, jno sélo
los campesinos y campesindios!) saben que hace falta
ayudar al mundo, a la naturaleza, ayudar a nuestros
recursos a sobrevivir a la depredacién del hombre del
sistema capital. Cuando vemos a un campesino plan-
tar un arbol porqué ha tenido un hijo, cuando indulta
de la carniceria a alguna vaca o cerdo, pensando que
deben procrear; cuando planta arboles que no vera ja-
mas florecer, como la nuez negra, piensa en las genera-
ciones futuras y realiza un gesto de economia para el
desarrollo cualitativo y autodeterminado, fuera de la
l6gica infame del lucro; una economia completamente
solidaria con el mercado exterior, Gtil para preservar
la tierra y sus riquezas para los hijos.

Esta forma de estar en el mundo, que es tan antigua
como los hombres empez6 a temblar sélo con la lle-
gada de la industralizacién, se transform¢ consciente-



mente en un modelo de desarrollo para la aternativa
del sistema que se articula en una serie de inmuera-
bles experiencias dispersas en los paises progresistas
y revolucionarios, aquellos de la democracia partici-
pativa y popular del area caribefia y de Sud América.
Un modelo de socialismo comunitario centrado en la
recuperacion del trabajo campesino, obrero y también
artesanal, tradicional, sobre la multiplicacién de las
experiencias consortes y cooperativas contra la accién
de las multinacionales, sobre la sustraccién del maiz
- alimento fundamental para la poblacién autdctona-
al empleo en el &mbito de la industria agro-combusti-
ble. Muchas veces de forma apasionada y con vistas al
futuro el gran Comandante y Jefe Fidel ha subrayado
que estos combustibles no son exactamente orgénicos
y por tanto "limpios y verdes', como intentan hacer-
nos creer, teniendo en cuenta que para producir una
tonelada de aceite de palma se emiten 33 toneladas de
diéxido de carbono durante el proceso de produccién

3. Citando a Rousseau, Marx reflexiona sobre la rela-
cion entre la naturaleza como fuente de todas las ri-
quezas y usos, el "principio de propiedad" que el hom-
bre aplica en el mundo natural, abriendo una enorme
contradiccion, de tipo filoséfico, espiritual y terrible-
mente practico: la instrumentalizacién, la reedifica-
cién del ambiente, se retuerce inevitablemente contra
el hombre, porqué también él es un ente de la natura-
leza, forma parte del universo que corroe, consume y
destruye.

También aqui en Europa del Sur como en la cultura
popular y politica indigena, existe un pasado campe-
sino que actta dialéctalmente con el presente y futu-
ros proyectos al paso lento y decidido del caracol de la
historia del socialismo.

Desde hace afios hablamos de la capacidad politica de
los movimientos campesinos, de los movimientos de
base locales, de recuperar un patrimonio de identidad
y cultura que, por nuestra parte, han desaparecido por
la especulacién, consumismo y pérdida de memoria
histodrica. Pertenecer a la Madre Tierra, no actuando
como los poseedores y explotadores de la misma.

Sobre esto es necesario precisar en una parte de la iz-
quierda europea "solidaria y equitativa'’, en su forma
radical: no se trata de tener un punto de vista sociol6-
gico o antropolégico. Ni si quiera es una cuestion soli-
daria general. Menos atn del decrecimiento del “slow
food”. A propésito, muchas publicaciones de esta drea
representan en su cubierta el stmbolo del caracol, para
recuperar una vida que se intenta recuperar a ritmos
naturales. Pero es una recuperacién a mitad, para po-
cos, cualquier intento de compatibilidad con la socie-

dad fundada sobre la forma de produccién capitalista.
Porqué sin una socializacion de los medios de produc-
cion, sin recorridos de los movimientos de base reales
para la reapropiacién y transicion al socialismo, son
discursos en vano.

El problema se afronta en términos del conflicto de
clase expresado por los indios campesinos, los obre-
ros, los sujetos sociales de las economias locales, por
tanto en la dindmica del conflicto capital-trabajo de las
luchas por la defensa y la socializacién de los bienes
colectivos (sin caer en las formas de "benecomunismo,
que alguno también entre nosotros sostiene, que jno se
entiende que son!)

4. Nuestro sur es un lugar de devastacién, no s6lo am-
biental, desgraciadamente también cultural, estético,
del gusto, del estilo de una construccion, del uso de
ciertos materiales, jde ciertas monstruosidades que en
el mundo campesino no se hubieran visto jamas!

Nuestro amor por la historia de sudamerica (o0 de
otros sures del mundo) es el del mundo campesino, de
los suefios "come tierra" que el desarrollo transforma
primero en un migrante obrero de masa, y después
en un empleado de bajo nivel, en un desocupado, un
precario, en el ejército social de reserva. Este mundo
del que soy hijo se encuentra en este momento delante
de una bifurcacién.

Para un abuelo campesino del Sur de Italia, el hecho
de tener un trozo de tierra para él fue como cambiar la
propia condicion.

Preciosa es la referencia a los ciclos naturales, a las
tradiciones ancestrales, a los mitos y cultos mediterré-
neos de la tierra. La oposicién Norte-Sur en este caso
italiana, pero paradigmatica en general, que surge jus-
to después de la Unidad a la mitad del siglo XIX entra
dentro del cuadro de la anexién colonial del norte in-
dustrial que, en el intento de crear un acuerdo dentro
de los mercados europeos, se apropi6, sin abarcar todo
afortunadamente, de un sur ya colonizado por los Bor-
bones. Un paralelismo ideal y real sobre lo que esta
determinando el nacimiento y el refuerzo del polo im-
perialista de la UE en la relacion de colonialismo inter-
no con los propios sures, los PIGS, los nuevos "cerdos"
(Portugal, Italia, Grecia y Espafia).

El tnico y verdadero momento de oposicion social,
revolucionaria aunque destinada inevitablemente al
fracaso, fue el mayor suceso revolucionario de bando-
lerismo, que yo reivindico fuertemente como parte de
mi herencia campesina y meridional revolucionaria,
comunista.



Esta colonia se sigue manteniendo hasta nuestros dias.
Es una colonia funcional de la burguesia trasnacional
europea que, por su parte, no tiene un proyecto de
desarrollo. Nunca ha tenido un proyecto, en realidad:
incluso en los tiempos en los que era el modelo de ca-
pitalismo familiar, nunca ha sido un proyecto.

5. Obviamente, en las relaciones Sur-Sur hay que des-
tacar el discurso del didlogo intercultural y el inter-
cambio cientifico, que es precisamente un didlogo so-
bre el conocimiento y los conocimientos plurales. Es
decir, los conocimientos que se convierten en un bien
comun para el que hay que poner en el centro las cul-
turas ancestrales, la cultura de los pueblos indigenas
y comprender su complejidad, ademds de tratar de re-
cuperar todas las culturas sin hacer ninguna escisién
del conocimiento.

Esa division fue hecha por el “iluminismo”, con la
transiciéon desde el mundo de la naturaleza para el
mundo de la razoén. Quién no se remonta a la filoso-
fia de Kant, que més tarde se amplié y fortalecié con
la revolucion industrial, legitimando el dominio de la
razon, que luego se convirtié6 en un dominio instru-
mental que refuerza la segmentacién social, haciendo
valer, por supuesto, la supremacia del capitalismo y la
industrializacién como una forma de vida.

Para superar la fragmentacion de los conocimientos y
de los saberes plurales, es necesaria conocer la préctica
plural de la educacién indigena andina y esto es cla-
ve de lo que el gobierno de Bolivia esta haciendo. De
hecho, el gobierno tiende en gran medida a fortalecer
el didlogo sobre los conocimientos (saberes plurales),
el entrenamiento cruzado que activa la formacion in-
tegrada, asi como la interrelacién entre los contenidos
de las distintas dreas temadticas.

También ahora en Bolivia se esta tratando de proyec-
tar la concepcién anticapitalista en las relaciones in-
ternacionales, a través de lo que el gobierno de Evo
Morales 1lama, precisamente, "La Diplomacia de los
Pueblos", de los cuales, en la actualidad, el principal
objetivo es el reconocimiento la soberania nacional en
la instruccion del proceso ante la Corte de Justicia de
La Internacional, en el que se reclama la apropiacion
de una parte del territorio por parte de Chile, que has-
ta 1879 garantiz6 a Bolivia una salida al mar.

Un tema que es crucial para la economia y para la so-
berania boliviana, ya que la salida al mar se rasgé en
1879, con la retirada de kilémetros y kilémetros de la
costa de Bolivia, que de esta manera se acapararan to-
dos los recursos naturales de Bolivia controlando sus
exportaciones de minerales. Sin embargo, la "Diplo-

macia de los Pueblos" también se mueve sobre la base
de la apuesta al proceso de integracion de América
Latina y el Caribe, a través de una profundizacién de
las relaciones Sur-Sur y donde estas relaciones no son
solamente geografica, sino que son relaciones de clase
Sur-Sur. Es sobre esta base que nacieron las relaciones
con el ALBA, y luego aquellas con los BRICS.

Para hacer todo esto y para aprovechar el conocimien-
to de los pueblos, tenemos que tener un campo cienti-
fico en que la escala de valores de la jerarquia social se
fija sobre la base de los valores sociales y ambientales,
a través del didlogo entre el saber plural y la inves-
tigacion y, también centrando la coproduccion de los
conocimientos y las oportunidades culturales en lugar
de la produccion no cuantitativa.

Queremos mucho a estos mundos, lo que més pensa-
mos y esperamos es que los “campesindios”, los trabaja-
dores de la tierra y por la tierra puedan, a diferencia
de los “terroni” conservar (jhe aqui un término que no
se puede dejar a los conservadores!) lo que en gran
parte ha perdido nuestro sur en Europa (no del todo y
no en todas partes).

Del mundo arcaico de la tierra, de las manos callo-
sas de los trabajadores, de la paciencia y genialidad
artesana, al socialismo que construiremos, siempre y
en todas partes deben darse los pasos que han carac-
terizado la historia de la sociedad europea moderna y
contemporanea.

Esta idea de que los pasos sean siempre los mismos-
"la fila india del antes y el después', decia Benjamin-
Es fuertemente eurocéntrica y desarrollista.

6. Si se sabe leer, la historia del Sur rebelde revela qué
hacer hoy en dia, cémo responder a la barbarie de la
sociedad de capital. Y la respuesta no esta en la de-
mocracia representativa, sino en una verdadera de-
mocracia participativa, una democracia de la tierra, de
los puestos de trabajo, de los territorios, en el que los
hombres en sus espacios, tradiciones, conocimientos,
relaciones, puedan finalmente reconocerse para unir-
se y combatir para acabar con la explotacion social.

Ya aparece el primer y gran punto: el didlogo y la
transmision de conocimientos a través de generacio-
nes. Una de las practicas humanas mds antiguas, que
la atomizacion- horizontal y vertical- de las sociedades
contemporaneas ha interrumpido en su mayoria.

Por ejemplo para sostener ALBA y sus procesos revolu-
cionarios, encomendandole las perspectivas de nues-
tra vieja Europa, con tantos otros compaferos forma-



mos parte en 2004 de la Red de las Redes en Defensa
de la Humanidad (REDH) fomentada y apoyada tam-
bién gracias a ALBA con los dos grandes comandantes
revolucionarios Fidel y Chavez. Una red internacional
de centros de investigacién y de militantes intelectua-
les, de dirigentes de los movimientos sociales del Sur y
alguno del Norte. Su objetivo es el de apoyar a los mo-
vimientos revolucionarios y de desarrollo democrati-
co y alternativo que abren camino sobre todo en las
periferias del planeta. Aqui en Italia tenemos el honor
de coordinar el “Capitolo Italiano” de esta importante
Red militante internacional, en la cual participa nues-
tro Pais con la Asociacién y revista Nuestra América,
con la Red de los Comunistas, Natura Avventura Edi-
zioni, Centro de Estudios CESTES-PROTEOQ, Labora-
torio Europeo per la Critica Sociale.

Con todas las estructuras del Capitulo Italiano de la
REDH, sobre el plano del andlisis teérico y de su veri-
ficacion en la préctica de lucha del movimiento inter-
nacional de los trabajadores, estan afrontando el tema
de la competicién global, del conflicto antiimperialis-
ta, del nuevo bloque social, de la organizacion de cla-
se, del Socialismo del y para el siglo XXI.

Errores de analisis, interpretaciones, una visién dog-
matica, son elementos que deben asumir todos los re-
volucionarios del mundo para el capitalismo maduro,
una total responsabilidad. Todos, repito, sin exclusién,
incluidos mis compafieros de viaje en Italia y yo.

Creemos sobre todo que los revolucionarios "occiden-
tales', o que asi se definen no estan haciendo su trabajo,
al méximo se convierte para nosotros en algo mucho
mas estricto de entender, conocer, contribuir a difun-
dir, defender y sostener las revoluciones martianas,
bolivianas de Tupac Katari del Sur de América. Pero
sobre todo - con todas las distinciones, las diferencias,
las especificidades para tomarlas como indicios de un
camino de ruptura para nosotros: la propuesta de un
ALBA Euro-Afro-Mediterrdneo y para salir del polo
imperialista de la Unién Europea.

7. Nuestra propuesta politica de un ALBA Mediterré-
nea no puede prescindir de todo esto, que es la misma
sustancia de la que esta hecho el meridionalismo po-
litico de clases y revolucionario; el cual por otra parte
viene del conocimiento de que este mundo ha desapa-
recido, desde la posguerra en adelante, desde la trans-
formacion industrial y la modernizacién de Europa.

Nuestro libro el tema de salida del euro “II risveglio
dei maiali” ha conseguido un éxito como manifiesto
politico de los movimientos sociales y del sindicato
conflictivo de clase, ha ido mas alla de las expectativas

iniciales, traducido y publicado en espafiol, (“El des-
pertar de los cerdos”) en griego y en Inglés.

Sabemos bien que esta propuesta tiene un valor estra-
tégico, respeto al fin de la construccién del Polo im-
perialista europeo. Hay quien cree que en esta cons-
truccién de la UE hay espacio y las condiciones para
unificar a los trabajadores y difundir el lema de los
movimientos. En nuestra opinién es un suicidio tedri-
co y politico.

Nosotros, como el caracol Rebelde y los que le siguen,
queremos sin embargo encontrar una perspectiva de
escape no reaccionaria ni socialdemocrética, una so-
lucién internacionalista de clases a la "Cuestion Meri-
dional", italiana, de Europa Mediterranea, de todos los
Sures del mundo

Este es el sentido de lo que podriamos definir como
"amplio meridionalismo". El Sur no es un lugar antro-
pologico ficticio.

Una critica que escribimos hace un tiempo: "el analisis
de clases utilizado eliminé cualquier tipo de enfoque
étnico, multicultural o intercultural y guia nuestra
atencién hacia la reubicacion de las actividades, la ex-
plotacion de la fuerza de trabajo, las multinacionales
y la competicién global entre los polos imperialistas.
Analisis que conduce a la denuncia de la inconsisten-
cia cientifica de la categoria de la diversidad".

Tiene un sentido politico completamente diferen-
te hablar de nacién hoy en Venezuela o en Bolivia, y
hacerlo en Italia. Toda la diferencia estd en un punto
politico. Italia es un pais de un area imperialista, los
otros paises nombrados se encuentran en la mitad de
un proceso fuertemente antiimperialista y de transi-
cion. El nacionalismo en Italia lleva inevitablemente a
la adhesion de las clases populares, al proyecto de su
propia burguesia, en una identificacién que es similar
a la que llev6 a la derrota histérica de la segunda in-
ternacional.

8. ;Entonces como salgo de esta historia? Sélo imagi-
nando un contexto mucho mas amplio en el dmbito
del internacionalismo de clase, y capaz de resistir y
cambiar las relaciones de poder internacional.

Le hemos llamado, como decia antes, ALBA Eu-
ro-Afro-Mediterranea. Es evidente que nuestro punto
de referencia es la ALBA de Nuestra América en Amé-
rica Latina, pero no se trata de una reproduccioén ba-
nal. Se trata de la transposicion en contextos histérica-
mente, politicamente, socialmente y econémicamente
diversos, de un proyecto politico que tenga la homoge-



neidad en la solidaridad, la complementariedad pro-
ductiva desde una optica de intercambio solidario, la
capacidad de nacionalizar los sectores estratégicos. Y
que sostiene las relaciones de poder y asi socializar los
medios de produccion en el futuro del socialismo.

Un punto que todos olvidan ya sea cuando hablan de
Europa que cuando hablan de Sudamérica. Presuntos
revolucionarios que quieren indicar a Maduro, o a Evo,
el camino. "Comunistas" que en nombre de quién sabe
que pureza revolucionaria explican a Fidel, a Radl, y
a otros mas como hacer la revolucién, pero mientras
tanto contindan fuera del contexto politico y viven en
el cdmodo sectarismo de sus paises.

Cierto, el mundo no termina en Europa. En otras par-
tes del mundo los campesinos y los obreros, que repre-
sentan mas de cuatro quintas partes de la humanidad,
el proletariado que vive del propio trabajo o se ven
obligados a pasar hambre hasta la muerte por el tra-
bajo negado, son millones que estan saliendo progre-
sivamente del estado minoritario y de semi-esclavitud
en el que han estado durante siglos; toman conciencia
de su condicién, fortaleciendo y reclamando el vinculo
con la tierra, que en muchos casos se convierten en la
base para nuevas experiencias de gobierno democratico
participativo y protagonico, revolucionario, como en los
paises de ALBA, economias autodeterminadas donde
se acttia para y por el uso social de los bienes, sobre la
apropiacién popular, proletaria de los bienes comunes.

9. ;Por qué todo esto no sucede en Europa también? En
un momento de profunda crisis en la cual el capita-
lismo parece haber agotado cualquier perspectiva de
desarrollo y de emancipacién para la humanidad, en-
contrar una unién con las instituciones campesinas y
obreras, de los miles de rostros de los emigrantes, con
una experiencia forjada por la sabiduria milenaria que
permitia a nuestros abuelos, a nuestros padres, com-
batir contra la miseria, conservar el equilibrio social,
garantizar la supervivencia de los mas desafortuna-
dos gracias a la divisién del cereal, la acumulacién de
las nueces y la recoleccién de grano en los depoésitos
comunes, esta forma de vida comunitaria fuera del
mercado puede representar también una posibilidad
de rescate.

Dado que el mundo es ahora mas complicado, para
realizar algo asi no basta con una asamblea formada
por los cabeza de familia del pueblo; es necesario un
sindicato independiente, conflictivo y sobre todo en el
corazon de las metrépolis de los paises de capitalismo
maduro, que ademas de llevar adelante las luchas por
los derechos, intercepta las necesidades de la gente en
las regiones, en las provincias, en las periferias; que

enlace los conflictos del trabajo con la atencion del te-
rritorio, las instancias civiles y democraticas y las pe-
ticiones de sostenibilidad social de la gente, sobre la
casa, las rentas, los conocimientos, proponiendo luchas
contra el alto coste de vida, por el derecho a la casa, por
la renta social por ejemplo; sabiendo que sélo la colecti-
vidad crea democracia participativa y popular.

Aquello que subsumiendo las instancias de la diver-
sidad y ubicacién de los movimientos sociales hace el
sindicato territorial, sociedad confederal.

10. ;Pero el primer deber del revolucionario no era se-
gun Lenin barrer delante de su propia casa?

Por una parte la historia es el caracol, larga, retorcida,
escondida en el caparazoén; pero el caracol, entendido
como organizacién, es caracol de la historia porqué
pertenece a ella, como una metéfora sobre el cambio,
posible sélo con un nivel adecuado de la capacidad
de andlisis tedrico de los procesos, en los tiempos que
corren en el camino lento pero decidido de Rebelde,
nuestra tortuga.

Es asi como una fuerza revolucionaria organizada, con
paciencia y muy lentamente, como el caracol Rebelde
de Septlveda, construye, en el tiempo de la historia, el
concreto, real y autodeterminado pais de las maravi-
llas. Donde el pais es el internacionalismo del proleta-
riado que se convierte en internacionalismo socialista
para ser revolucionario.

No existe revolucionario en Sudamérica, de Mariate-
gui a Castro, que no haya tomado la militancia revo-
lucionaria de Marti y su obra como fundamento del
propio antiimperialismo.

Marti tenia muy claro, y esto se puede ver en todos sus
escritos, en todas las etapas de su vida y en su propio
desarrollo politico e intelectual, que Cuba ocupaba un
lugar especial en la lucha contra el imperialismo esta-
dounidense.

Las razones politicas, econémicas, militares y geogra-
ficas de esto hoy son todavia més claras. En 1953 Cas-
tro declara que el autor intelectual, moral del ataque
al cuartel de Moncada fue Marti. Esto es totalmente
distinto a una boutade, es ética revolucionaria.

No es posible una politica separada de la moral revo-
lucionaria. Proclamamos solemnemente la existencia
de una ética socialista, pero siempre provenientes de
un profundo sentido de cémo debe o deberia ser la
moral revolucionaria para vivir en las relaciones con
el sentimiento del socialismo.



El Jproceso de paz en Colombia

Caminando hacia la vida
cligna, recreando la paz

José David Toro Vanegas

olombia ha vivido a través de su his-

toria politica varios acuerdos de paz,

desde aquellos que le pusieron fin a

la guerra de los mil dias a comienzos
del siglo pasado donde los conservadores con el
apoyo de la iglesia catdlica y en complicidad con
un sector del liberalismo impuso una hegemo-
nia conservadora por mas de 30 afios, lo que se
conoci6é como “la regeneraciéon”. En los afios cin-
cuenta bajo el gobierno del general Rojas Pinilla,
se negoci6 la paz con las guerrillas liberales del
Llano, lideradas por Guadalupe Salcedo y Dumar
Aljure, la gran mayoria de esta dirigencia que
participé de las negociaciones con el gobierno
fue asesinada. A finales de los cincuenta, bajo la
junta militar que se instaur6 luego de la gobierno
del general Rojas Pinilla, se cre6 lo que se conocio
como el frente nacional para darle fin a la guerra
partidista entre liberales y conservadores que se
desat6 luego del asesinato del caudillo liberal Jor-
ge Eliecer Gaitan en el afio 1948. Este acuerdo de
hegemonias partidistas, garantizaba alternarse el
poder y la paridad institucional entre liberales y
conservadores cada cuatro afios durante un pe-
riodo de 16 afios. Fue un pacto entre élites que
excluy6 de la posibilidad de acceder al poder a
otros actores politicos como el partido socialista
y el partido comunista, al grueso de la poblacién
no se le tomo en cuenta en esta negociaciones, lo
que provoco el surgimiento de las insurgencias
populares con las que hoy se pretende negociar
el conflicto armado.

A mediados de los afios 80 se abre una negociacion
entre el gobierno nacional y las Fuerzas Armadas
Revolucionarias de Colombia - Ejército del Pueblo
(FARC-EP), el Ejército de Liberacién Nacional ELN
y otras insurgencias, que surgieron poco después
de terminado el frente nacional, negociacion que a
la postre permiti6 la aparicién de dos movimien-
tos politico de izquierda, la Unién Patriética (UP),
agrupaciones politicas que fueron eliminadas a
sangre y fuego del escenario politico nacional
con més de 5000 de sus militantes masacrados y
cuatro candidatos a la presidencia asesinados du-
rante una campafa electoral a la presidencia de la
republica, genocidio por el cual fue condenado el
estado Colombiano por la Corte Penal Internacio-
nal (CPI). La mayoria de militantes de estos dos
movimientos que no cayeron bajo las balas del ré-
gimen retornaron a las filas de la insurgencia y
otros tuvieron que abandonar el pais.

A finales de la década del 80 el gobierno colom-
biano inicia una nueva negociacién con la guerri-
lla del M19, el Ejército Popular de Liberacion (EPL),
el Ejército Revolucionario del Pueblo (ERP) y otras
insurgencias. De esta negociacién surge la alianza
democratica M19 como partido politico y se logra
la realizacion de la Asamblea Nacional Constitu-
yente del afio 1991. La dirigencia de estos grupos
subversivos fue asesinada en su mayoria, otros
de sus integrantes fueron victimas de atentados y
unos pocos hoy hacen parte de la vida politica, in-
cluidos algunos que hoy militan en la ultraderecha.



Nuevamente para finales de los 90, el gobierno
Colombiano, inicia un didlogo con las FARC-EP lo
que se conoce como los Didlogos del Caguén. Es-
tos didlogos también fueron la antesala de una de
las épocas més sangrientas para los movimientos
sociales y de mayores golpes propiciados por par-
te del estado a la insurgencia, el surgimiento del
paramilitarismo como politica de estado, y de la
implementacién de la politica neoliberal y la doc-
trina de la seguridad nacional.

Aunque la salida negociada al conflicto social
y armado que durante mdas de sesenta afios he-
mos vivido los colombianos, es un anhelo de los
pueblos y de la gran mayoria de los movimientos
sociales que han enarbolado la consigna de ne-
gociacion politica al conflicto armado, como una
condicién ineludible para transitar hacia la paz, es
necesario precisar, que las FARC-EP y el gobier-
no Colombiano en cabeza de Juan Manuel Santos
iniciaron un proceso de negociacién del conflicto
social y armado hace més de 4 afios, lo que hoy se
conoce como mesa negociaciéon de la Habana por
recomendacién o imposicién del gobierno Nortea-
mericano. El Gobierno estadunidense testaferro
de las transnacionales de los hidrocarburos, de
las multinacionales mineras y la agroindustria,
logra “persuadir” fundamentalmente al gobier-
no colombiano de las bondades que le traeria a
la maltrecha economia colombiana, las grandes
inversiones de los capitales transnacionales que
llegarian al pais en un eventual posconflicto. Es



evidente el hecho de que el gobierno Gringo tiene
una injerencia permanente en la mesa de la Haba-
na con el sefior Bernard Aronson actual delegado
de los E.E.UU. a la mesa de negociacion de la Ha-
bana.!

El presidente Santos ex ministro de guerra en el
gobierno de Alvaro Uribe Vélez, vende a los co-
lombianos y a la comunidad internacional la par-
ticipacion de los E.E.U.U. en las negociaciones, por
el peso politico y juridico que posee la adminis-
tracion estadunidense en la region, Tenemos que
recordar que E.E.UU. tiene instaladas siete bases
militares en territorio colombiano y ha participa-
do de manera directa en el conflicto “interno” de
este pais. Una injerencia de los E.E.U.U. en el con-
flicto, es el “plan Colombia” que se vendi6 al pue-
blo norteamericano como un plan de lucha contra
las drogas y termin¢ financiando la lucha contra
insurgente. Colombia es un aliado geoestratégico
en la regién para el gobierno estadunidense en su
injerencia continental, Dineros del plan Colombia
sirvieron para modernizar las fuerzas de seguri-
dad de Colombia y hasta para pagar las recom-
pensas de los falsos positivos (muertes extrajudi-
ciales de civiles que después se hacian pasar como
guerrilleros muertos en combate, una empresa
criminal por la que hoy cientos de miembros del
ejército colombiano estan condenados, otros tan-
tos se encuentran en etapa de juzgamiento y mas
de 4.500 Colombianos fueron asesinados bajo esta

modalidad).

Para muchos analistas internacionales y nacio-
nales los acuerdos logrados en la Habana, Cuba,
son todo un tratado internacional de resolucion de
conflicto y las 310 paginas donde se recoge lo pac-
tado, contemplan una amplia variedad de temas
y en algunos como la justicia transicional, tierras,
narcotrafico y participacién en politica se logra-
ron acercamientos importantes. Aun con todos los
logros alcanzados en estos acuerdos, el gobierno
sustrajo desde el inicio de las conversaciones dos
grandes temas; la “doctrina militar” y el “modelo
de desarrollo”, de tal suerte que el modelo impues-
to de hacer de Colombia un pais extractivista y ne-
gar la vocacion agricola y campesina de nuestros
pueblos se mantiene, tal cual como lo recomien-

1. http://www.eltiempo.com/politica/proceso-de-paz/enviado-espe-
cial-de-estados-unidos-para-el-proceso-de-paz/15277475.

dan las entidades multilaterales, como el Banco
Mundial BM, Fondo Monetario Internacional -
FM]I, Banco Interamericano de Desarrollo - BID y
el PENUD entre otros, todos ellos invitados junto
a la nobleza mundial, el secretario de estado Jhon
Kerry y los mandatarios de la regién a la firma
de los acuerdos el pasado 26 de septiembre en la
ciudad colombiana de Cartagena.

Las causas del conflicto social y armado en Co-
lombia se alimenta de la pobreza, la desigualdad,
la corrupcién, el miedo impuesto por la iglesia, la
ignorancia agenciada por el estado a través de la
escuela y medios de comunicacion, el desarraigo
de los campesinos enajenados por “el progreso”
que los convierte en consumidores y los aleja de
su capacidad productora, todos estos males se
anidan en el modelo de desarrollo que impone el
sistema capitalista. Que ha contado con una clase
politica lacaya que se ha confabulado con fuerzas
oscuras del terrorismo internacional, el sacerdote
jesuita Javier Giraldo Moreno, la califica como una
“democracia genocida”. Las maniobras electorales
siempre han restringido la participacién politica
de los sectores sociales, quienes a pesar de la vio-
lencia institucional han mantenido su iniciativa
en las luchas populares.

La doctrina militar, el otro tema vedado en las ne-
gociaciones de la Habana, es una imposicién de la
cupula castrense formada y adoctrinada en la os-
cura escuela de las américas, de mala recordacion
para los pueblos del sur del continente. Aun reco-
nociendo los buenos oficios de un importante sec-
tor de las fuerzas armadas de Colombia, la insur-
gencia y la gran mayoria del pueblo Colombiano
que le apuestan a un pais en paz, existe otro sector
de las fuerzas militares, no menos importante que
mantiene un perverso contubernio entre el narco-
trafico, empresarios y para politicos. Los grupos
para militares mantienen su poder territorial, mi-
litar y politico ejemplarizado en el ex Presidente y
ahora senador Alvaro Uribe Vélez que representa
una fuerza de ultraderecha en el congreso de la
republica con incidencia en las politicas ptublicas,
el presupuesto nacional y los medios de comuni-
cacion que estan en manos de los mismos empre-
sarios que financian la guerra.

Lo acordado entre el gobierno y las FARC-EP gira
mas alrededor de las consecuencias que ha deja-
do el violento conflicto en Colombia, que sobre las



causas que le dieron origen. El tema de la tenencia
de la tierra es parte neuralgica del conflicto social
y armado. A mediados del siglo pasado el 80% de
los colombianos vivian en zona rural y el otro 20%
en las grandes ciudades, 60 afios después las ci-
fras se han invertido, el 20% de los colombianos
pervive en la zona rural y el 80% sobrevive en las
grandes ciudades y este desarraigo sistémico esta
acompafado del despojo de la tierra. Hoy en Co-
lombia segtin datos del altimo censo agropecuario
realizado en el afio 2015 existen 42.3 millones de
hectédreas para uso agropecuario de las cuales el
46 % de estas tierras productivas estdn en manos
del 0.4% de la poblacién; el 80% de las tierras pro-
ductivas, es decir, 33.8 millones de hectareas estan
dedicadas ala ganaderia extensiva y el 20%, o sea,
8.5 millones de hectareas dedicadas a la agricultu-
ra de las cuales 7.1 millones son utilizadas para la
agroindustria (el 90% de esta produccion se expor-
ta) y solo 1.4 millones de hectédreas que cultivan
5 millones de campesinos producen el 43% de los
alimentos que consumimos los colombianos y el
70% del alimento de los sectores populares.

En Colombia, se calcula que 9 millones de hecta-
reas son tierras despojadas a los campesinos. Lo
negociado en la Habana en materia de tierras que
es el primer punto de los acuerdos, tiene como
proposito legitimar este despojo que ha desarrai-
gado a seis millones de Colombianos y ha sumido
en la pobreza al pequefio campesino para abrirle
paso a la agroindustria, la mega mineria y la ga-
naderia extensiva.

Si bien es cierto, que la FARC-EP es una de las in-
surgencias de mayor nimero de combatientes y
una de las mds antiguas del continente, partimos
de considerar que existen otros protagonistas de
la guerra en Colombia como es el Ejército de Li-
beracion Nacional ELN, el Ejército Popular de Li-
beracién EPL,. Particularmente el ELN ha inicia-
do negociaciones con el gobierno nacional en la
hermana reptublica de Ecuador, lo que se conoce
como la mesa de Quito. El gobierno de manera
unilateral acaba de aplazar su instalaciéon publica
prevista para el pasado mes de octubre. Esta fase
de la negociacién se plantea con una dindmica
muy diferente a las negociaciones que se han ido
desarrollando con la FARC-EP. Segtin informes
de inteligencia militar, el ELN tiene un nimero
de combatientes menor al que tiene la FARC-EP
y para el gobierno colombiano no representa

una amenaza militar significativa; pero su base
social, su incidencia politica en organizaciones
de base, el procurar mantenerse al margen del
narcotréfico y hasta su influencia cristiana, le ha
permitido al ELN tener una importante simpatia
y militancia en sectores sindicales, intelectuales
y populares. Para algunos estudiosos del tema,
el apoyo politico y social del ELN es muy sig-
nificativo. Esta negociacién con este sector de la
insurgencia se configura como un desafi6 para el
gobierno nacional por cuanto el ELN insiste en
una participacion mucho mads activa del pueblo
colombiano en las negociaciones con el gobierno
(la convencion nacional se plantea como un ina-
movible por parte del ELN).2

Igualmente desde los movimientos sociales, popu-
lares y partidos politicos de izquierda se ha veni-
do exigiendo la participacion activa y protagénica
de quienes le apuestan a una paz con justicia so-
cial y vida digna, estos sectores vienen impulsan-
do la Mesa Social para la Paz (MSP). La agenda
social para la paz, las cumbres de paz, de la cum-
bre agraria, de hecho, el movimiento agrario viene
negociando con el gobierno nacional. Un pliego de
peticiones del sector, de otro lado los movimientos
agrarios, sociales y populares vienen impulsando
una agenda de paz que busca la justicia social y
la vida digna en los territorios. Propuestas que se
pretende constituir en el escenario donde se pue-
da negociar no el conflicto armado, sino, el con-
flicto social. Estas iniciativas es una apuesta del
movimiento popular, campesino y social que aun
abrazando lo acordado en la Habana, no se siente
recogido en su integralidad por lo acordado y se
da como respuesta a la imposicién de un gobierno
que se niega a negociar con la insurgencia, “la
doctrina militar” y “el modelo de desarrollo”.

Los acuerdos logrados por la insurgencia de la
FARC-EP y el gobierno nacional despertaron toda
clase de reacciones. Se llev6 a cabo un plebiscito
promovido por el gobierno que tenia el propdsito
de consultar al pueblo colombiano si estaba o no
de acuerdo con lo logrado en la mesa de negocia-
ciéon en la Habana. Segtin estudiosos de la juris-
prudencia, estos acuerdos no necesitaban ser so-
metidos a un plebiscito ya que desde el punto de

2. http://www.mamacoca.org/Compendio_regional/ELN.htm



vista juridico, la constitucion politica de Colombia
en su Art 22 establece que (la paz es un derecho
y un deber de obligatorio cumplimiento), de tal
suerte y segtin los entendidos, la consulta plebis-
citaria fue una apuesta politica del presidente San-
tos con la cual pretendia legitimar su gobierno y
desvirtuar a quienes se oponian a los acuerdos de
paz. (Para otros menos ingenuos, esto correspon-
de a una gran jugada maestra). Nadie en Colom-
bia esperaba un rechazo a esos acuerdos y menos
después de lo acontecido el 26 de septiembre en
Cartagena, donde la comunidad internacional se
dio cita para legitimar los acuerdos.

También desde las fuerzas que se anidan en el
poder, se viene agitando una “cruzada nacional”
como la posibilidad de articular a todas las fuer-
zas de la derecha. y los sectores mas retardatarios
se declaran en la oposicién a las negociaciones
con las insurgencias. Después de los resultados
del plebiscito, el presidente Santos, un reconocido
“jugador de poker”, establece un didlogo con el ex
presidente Uribe Vélez como lider de la oposicion,
para “negociar” lo acordado en la mesa de la Ha-
bana. Esto nos hace recordar anteriores pactos de
las élites que le han puesto “fin” a otros conflictos,
acuerdos entre castas politicas y la burguesia co-
mercial agroexportadora que se han realizado en
el pasado y que han permitido a este oscuro con-
tubernio mantenerse en el poder.

Los analistas politicos, las mafias encuestadoras,
el secretario general de las Naciones Unidas y los
mandatarios de la region quienes auguraban un
triunfo aplastante por el “SI” que aprobara los
acuerdos, incluso algunos de los que promovieron
el voto negativo a los acuerdos los tomé por sor-
presa el resultado en las urnas. En este proceso,
349 millones de colombianos habilitados para vo-
tar fueron convocados el 2 de octubre a pronun-
ciarse sobre los acuerdos de paz, firmados en Car-
tagena el pasado 26 de septiembre, de los cuales
un poco més de 13 millones (37.2%) acudieron a
las urnas. El “NO” que represent6 a quienes re-
chazaban lo acordado en la Habana, se impuso
por un estrecho margen de escasos 60.000 votos,
que representa el 0,43% de los votos. El “NO” ob-
tuvo 6431.376 votos que corresponden al 18.5% de
los colombianos habilitados para votar. El 62.8 %
equivalentes a 21.9 millones de ciudadanos habi-
litados se marginaron de esa contienda electoral,
por diversas razones: algunos desgastados por las

corruptelas electoreras, optaron por la indiferen-
cia, otros son el resultado de la desinformacién
y el engafio de los medios de comunicaciéon y un
namero importante no creen en el proceso electo-
ral como mecanismo para lograr cambios y trans-
formaciones significativas. Los sectores barriales,
populares, campesinos, indigenas, raizales, las
organizaciones de mujeres, las organizaciones
sociales y politicas que han vivido la guerra en
Colombia tienen un acumulado de conciencia po-
litica importante, como herencia de este conflicto.
En el 62.8% de colombianos que no asistieron a las
urnas puede estar parte de la solucién y no el pro-
blema como algunos ven, si bien es cierto no todos
se marginaron de manera consciente de las urnas,
la gran mayoria reconocen en el sistema electoral
uno de los mayores engafios de la democracia mo-
derna, la mal llamada democracia representativa,

Los resultados del plebiscito consultivo des con-
tiguraron todo el panorama politico previsto en
Colombia. Panorama que se agit6 ain mds con
la declaracion del gerente de la campafa por el
“NO” a los acuerdos, Juan Carlos Vélez, politico
de las entrafias del ex presidente Alvaro Uribe Vé-
lez, quien relat6 ante los medios de comunicacién
la forma engafiosa como adelantaron la campafia
y denunci6 a su vez los nombres de los empresa-
rios y los montos con que se financi6 la mencio-
nada tramoya. También le cont6 al pais como los
medios de comunicacién habian estado al servi-
cio de desinformar a los electores e igualmente,
Francisco Santos ex vicepresidente de Colombia
en el gobierno de Alvaro Uribe Vélez, primo del
actual mandatario de los colombianos y una de
las cabezas visibles de quienes hicieron parte de
la campafia por el “NO”, sali6 ante los medios de
comunicacién a declarar qué personas de su par-
tido el (centro democratico CD) no quieren la paz.
En este mismo ensombrecido escenario politico
se dio a conocer ademds la labor de las llamadas
iglesias cristianas quienes manipularon desde los
pulpitos a los feligreses en contra de los acuerdos
logrados en la Habana. Los resultados del 2 de
octubre en las urnas dejaron claro el contubernio
entre la desinformacion de los medios de comu-
nicacién, el apoyo de los empresarios a la guerra,
la manipulacién de quienes profesan una fe y la
perversidad de una clase politica que ha usufruc-
tuado y ha hecho sonar los tambores de la guerra
durante décadas.



El traspiés sufrido por los acuerdos en las urnas
el pasado 2 de octubre, ha sido el terreno propicio
para que amplios sectores de la sociedad salgan
a las calles a respaldar los acuerdos y a exigir el
inicio de las negociaciones publicas con el ELN.
La movilizacién social y defensa los acuerdos en
las plazas publicas ha logrado convocar a diversos
ciudadanos. Ante este escenario la FARC-EP y el
gobierno Nacional se han visto en la necesidad de
buscar el apoyo social y politico de las bases, apo-
yo que se desconoci6é en buena medida durante
la etapa de negociacion; los adversos resultados
electorales también sirvieron para desenmasca-
rar a los promotores de la guerra y le permiti6 al
pueblo colombiano y a la comunidad internacio-
nal conocer la mezquindad y el engafio de quienes
promovieron el voto negativo y el rechazo a lo
acordado en la mesa de negociacion de la Habana
sin mayores argumentos, solo cuidando sus oscu-
ros intereses.

Después de varias reuniones entre los voceros del
SI y quienes promovieron el NO, luego de que el
presidente Santos y el ex presidente Uribe se reu-
nieron a puerta cerrada, para negociar un nuevo
acuerdo. El gobierno y la insurgencia han rene-
gociado los acuerdos firmados el 26 de octubre en
Cartagena, segin los negociadores de la habana.
La mesa para la paz estd servida. Hoy mas que
nunca el pueblo colombiano estd maduro para ca-
minar los senderos de la paz, la degradacion de la
guerra ha hecho que el pueblo sea escéptico frente
a la fiesta de la guerra, asi que el objetivo no pue-
de ser la guerra en si misma, ni la guerra por la
guerra. La salida al conflicto social y armado debe
ser una negociacién politica y los promotores de
la guerra deben ser conscientes que este es un
proceso que requiere la participaciéon de quienes
han padecido la guerra y no solo de quienes han
estado en el frente de batalla o de quienes azu-
zan o trafican con la guerra; no es solo sobre las
consecuencias del conflicto social y armado, no es
solo el silenciamiento de los fusiles, debemos ir a
los origenes del conflicto, a las causas que hicieron
que el pueblo recurriera a las armas como alter-
nativa frente a las desigualdades e hiciera uso del
derecho universal a la rebelion frente a la injus-
ticia. No podemos permitir un acuerdo entre las
elites, una negociacién que utilice los poderes de
la gobernanza para legitimarse politica y social-
mente perpetudndose ain mas en el poder.

La negociacién del conflicto armado con la insur-
gencia es fundamental para el inicio de un proce-
so de paz, como también es urgente que el gobier-
no se comprometa a desmontar toda la estrategia
paramilitar a desmantelar los grupos paramili-
tares, las Bacrim y otras bandas criminales que
tienen una evidente convivencia con un sector de
las fuerzas de seguridad del estado. Es necesario
revisar la “doctrina militar”, defender la creacion
de la justicia transicional, el tribunal especial para
la paz. La verdad, la justicia, la reparacion y la no
repeticion, son indispensables en la construccién
de la paz. Es importante que el pueblo y la comu-
nidad internacional conozcan cual es la respon-
sabilidad de los medios de comunicacion, de los
empresarios, de las transnacionales en el conflic-
to. Es necesario ademas establecer que la escuela
debe producir seres humanos felices para la vida
digna y no zombis funcionales al sistema, que las
iglesias dejen de traficar con la fe de sus feligreses,
ponerle fin a las “empresas” electoreras, y a la es-
peculacién de la banca Nacional e internacional.
Se hace necesarios gobiernos que estén dispuestos
a estructurar una verdadera reforma agraria que
permita que los indigenas, los afrodescendientes y
los mestizos regresen a sus territorios ancestrales,

El “modelo de desarrollo” tiene que ser parte de
esa negociacion hacia la “paz estable y durade-
ra” que pregona el gobierno. Colombia tiene una
amplia variedad de climas y pisos térmicos, ex-
celentes tierras, el acceso a 2 mares, casi 3.000 km
de costas, una importante reserva hidrica y una
privilegiada ubicacion en la zona ecuatorial que la
convierte en potencia energética y de produccién
de alimentos. El pueblo colombiano posee una
enorme vocacioén agricola, no queremos la enga-
fiifa de la mega mineria, no queremos una gana-
deria extensiva, no queremos la agroindustria que
produce combustibles, queremos un campo que
produce alimentos para la vida.

Reivindicamos la vida, como la razén de ser nues-
tra existencia como pueblos, creemos en el territo-
rio como la posibilidad de garantizar la soberania
alimentaria.

Nota, Reconociendo la injerencia gringa en los
acuerdos de la Habana, la incertidumbre es total a
la luz de los resultados electorales en E.E.U.U.



Bolivia Centro Gasifero de América del Sur

El gas: un elemento
regional integrador

Roland Ponce Fleig

I. Antecedentes

e esta impulsando entre los gobiernos de Pert

y Bolivia, y se espera incorporar a Brasil, para

la ejecucién del proyecto “Tren Bioceanico

Brasil-Bolivia-Pera” (Sao Paulo - La Paz -
Santa Cruz - Ilo), que incrementara las exportaciones
de Brasil y Bolivia a través de Océano Pacifico para
llegar a Asia (China, Japon y otros) a costos menores;
ademds a Bolivia le permitird bajar su dependencia
con los Puertos Chilenos. En esta misma visién, se
debe impulsar una integracion de flujo libre de gas
natural (energia) en Sudamérica (Argentina, Brasil,
Bolivia, Perti y Uruguay inicialmente) que permita
optimizar la logistica y transporte del gas natural y
facilitar el desarrollo econémico de estos paises con
precios de gas natural mas bajos que se traduce en in-
dustrias més competitivas y facilita el mayor consumo
entre sus habitantes.

América del Sur atraviesa cambios estructurales en el
suministro de gas natural debido a la demanda cre-
ciente (industrial y termoeléctrica) y a los cambios cli-
maticos drasticos ocurridos que provocan que paises
dependientes en generacion hidroeléctrica como Bra-
sil, demanden mayor generacion termoeléctrica para
cubrir las expansiones y por ende requerir mayor can-
tidad de gas natural (demanda). Asimismo, el retraso
y la falta del desarrollo de fuentes de suministro en
la region ha estimulado, en el corto plazo, a la cons-
truccion de plantas de regasificacion de Gas Natural
Licuado (GNL) como una alternativa.

Por otro lado y gracias a la habilitacion del Canal de
Panamad, Estados Unidos ha iniciado la exportacién de
gas de esquisto (shale gas) a través del GNL en vola-
menes cada vez mayores. Este gas ingresa como subs-
tituto del gas natural regional y presiona a la baja los
precios en la region. A futuro, se espera que el gas de
esquisto Argentino, una vez sea desarrollado, juegue
el mismo rol en el mercado de gas natural de Amé-
rica del Sur; asi también, el del pre sal Brasilero. Es-
tos escenarios permitirian que produccién de gas
de Bolivia, Argentina, Brasil e incluso Perti sean
transportados de manera inmediata entre nuestros
paises para optimizar su uso y donde Bolivia puede
desempenar un rol integrador y estratégico por su
ubicacion geogréfica.

Este articulo plantea las posibles sinergias y oportuni-
dades que beneficien a los paises de América del Sur
y “el rol integrador que puede impulsar Bolivia” para
beneficio de todos. A continuacion se consideran los
siguientes aspectos: i) antecedentes, ii) andlisis de las
necesidades (oferta y demanda) de gas natural en Sud-
américa, iii) las oportunidades en la regi6n, iv) proyec-
tos similares y, v) propuesta.

I1. Andlisis de las necesidades
de gas natural en Sudamérica

El consumo de energia por habitante es un indicador
que permite medir el grado de desarrollo econémico
de un pais. Un pais empieza desarrollando su sector
primario (agricultura, ganaderia, pesca, mineria) y ac-



tividades artesanales que son de bajo consumo ener-
gético. A medida que avanza en su desarrollo, el sec-
tor industrial y el transporte incrementan significati-
vamente el consumo de energia; mejora el bienestar
de la poblacién que como consecuencia de ello, llega a
consumir mas energia para cocinar, entretenimiento,
calefaccion y otros'.

En este sentido; producir, intercambiar y hacer dispo-
nible energia (gas natural) entre los paises de América
del Sur permitira a los paises productores, entre ellos
Bolivia, colocar su produccion en mejores condiciones
de precios, disponibilidad de volimenes y plazos que
sean de beneficio de todos. Un elemento innovador
que se propone es convertir a Bolivia en el “Centro
Gasifero de Sudamérica” que impulse la optimiza-
cion del flujo del gas natural aprovechando la estacio-
nalidad de la demanda, los ciclos de lluvia y las varia-
ciones propias de cada segmento de mercado de los
paises integrados, de manera que el gas fluya donde
sea mds requerido y a precios razonables. Inicialmente
se considera el bloque Argentina, Brasil, Bolivia, Pert?
y Uruguay. A continuacion se presenta brevemente as-
pectos de produccién y demanda de gas natural, el rol
de los precios como factor de equilibrio y el beneficio
que se puede obtener.

1. Elavance tecnoldgico de los ultimos afos ha permitido reducir el consumo
de energia para iguales niveles de actividad econdmica debido a mayor efi-
ciencia en la produccion.

2. Inicialmente Pert bajo la figura de Swaps, posteriormente por ducto una
vez consolidado el proyecto de integracion regional que le permitira expor-
tar gas natural al Atlantico, permitiendo a Bolivia generar ingresos adicio-
nales (nuevo negocio para YPFB) por transporte “Tolling”



El consumo creciente de gas natural en Sudamérica
estd generando oportunidades para que los Estados
puedan llevar adelante politicas de integracion que
beneficien a su crecimiento.

El gas natural en América del Sur es més barato que
el petroleo y fuel-oils, ademas de ser un combustible
mas limpio; en Argentina representa el 53% de la ma-
triz energética, Brasil el 11.3% con una tendencia a cre-
cer hasta el 13.4% en 2024, Bolivia 80.7%?°, Pert 57%"y
Uruguay 5%?

En la actualidad, la oferta de gas natural tiene como
base la produccién local complementada con importa-
ciones. Brasil cubre su demanda con importaciones de
gas de Bolivia y también con importaciones de GNL,
para lo cual cuenta con 3 plantas de regasificacion con
una capacidad de 4IMMmcd; Argentina tiene produc-
cion doméstica, importa gas de Bolivia y también im-
porta GNL, para ello tiene dos plantas de regasifica-
cion con capacidad de 34MMmcd® que le permite cu-
brir su déficit de gas. Adicionalmente, Chile re-vende
gas de GNL a Argentina via ductos que anteriormente
se utilizaban en flujo inverso. Por otro lado, Pert ex-
porta gas natural y Uruguay importa en pequefias
cantidades de 0.15MMmcd (2015). Es decir, la regién es
dinamia en el abastecimiento de gas natural.

Los segmentos de demanda de gas natural en Suda-
mérica que mds consumen son el industrial y térmico,
luego esta el consumo doméstico (con fuerte participa-
cion en Argentina) y luego el gas natural para vehicu-
los (GNV).

La integracion permitird priorizar el consumo de la
produccién de la region donde haya mayor deman-
da, por ejemplo, en invierno Argentina incrementa en
35%" (equivalentes a 36MMmcd) la demanda de gas
natural debido al consumo doméstico para la calefac-
cion de viviendas. En el resto de los paises participan-
tes no se observa tal expansién de la demanda esta-
cional en invierno, por lo que se puede optimizar el
envio de gas natural obedeciendo la estacionalidad de
las demandas y reduciendo las importaciones de GNL

Destinados a la exportacion a Brasil, Argentina y Consumo interno.

Datos 2014 Ministerio de Energia y Minas de Peru.

Corresponde a importaciones de GNL.

Existe proyecto de ampliacion a 3MMmecd hasta 2017, alcanzando 37MM-
mcd.

7. Pico maximo alcanzado en 2013, el promedio histdrico de incremento en
Argentina es de 13% equivalente a 15MMmcd.
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y consumo de gas-oil. Brasil cuando tiene periodos de
poca lluvia (secos), tiene que recurrir a las termoeléc-
tricas para generar la suficiente energia eléctrica en
sustitucion de la generacion hidroeléctrica, para ello
importa GNL o cuando el afio es lluvioso, reduce su
demanda de gas que puede ser absorbida por otro pais
en ese periodo.

II1. Oportunidades en América del Sur

La necesidad de un Centro Gasifero de Sudamérica
se da una vez identificada y cuantificada la deman-
da de gas natural. Bolivia puede desempefiar el Rol
de “Centro Gasifero de Sudamérica ” por su ubicacion
geografica estratégica y su infraestructura logistica,
sus gasoductos estdn conectados con otros gasoductos
de Argentina y Brasil, asimismo su capacidad de pro-
duccién de gas natural, aspecto que representa una
ventaja muy importante ante cualquier Centro Distri-

buidor (Hub)®

Las principales funciones que tendria que realizar Bo-
livia son las siguientes:

* Ser proveedor de gas natural al mercado que
necesite y al precio ofertado. Puede entregar
gas producido en el pais o prestar el servicio de
transporte del flujo de gas natural de Argentina
a Brasil o viceversa, una especie de corredor bio-
ceanico con la actual infraestructura. A futuro se
podra incluir a Pert con la construccién de un
gasoducto de transporte que se interconecte a la
actual red de transporte de exportacién de gas
natural de Bolivia.

* Ser vehiculo (ducto, almacenaje y otros servicios)
que comuniquen los mercados de gas natural y
produccién Argentina, Brasil, Bolivia, Uruguay a
través de intercambios con Argentina (swaps) y
Pert (a futuro) arbitrando los precios de la region.

* Desarrollar el mercado “Spot” de gas natural
para América del Sur a través de almacenamien-
to de gas natural en los ductos como “pulmén” y
proveer de manera inmediata donde sea requeri-
do a un precio razonable.

8.  Centro Distribuidor (Hub), estd definido como “un punto de referencia
fisico y/o virtual en el sistema de transporte del gas donde el intercambio
de gas natural es posible gracias a una estructura, y un gestor ofreciendo
al menos el seguimiento de las transferencias de propiedad los contratos
estandarizados para el comercio aprecios libremente negociados y otros
servicios” ERGEG (European Regulator’s Group for Electricity and Gas).



IV. Otros Proyectos

Otra alternativa de Centro Energético que esta ejecu-
tando Chile, donde las empresas Shell, Total y Gas Na-
tural Fenosa con los buques de LNG estan proveyen-
do de GNL a Argentina e incluso estan planificando
llegar a Brasil a través de los Gasoductos de Argenti-
na. Chile tiene como perspectiva traer gas natural de
EEUU (shale gas) a través del Canal de Panama a pre-
cio preferencial al ser miembro adjunto de la Alianza
del Pacifico que le otorga beneficios.

En mi criterio, la opcion de Chile no es necesariamente
una competencia a la Propuesta Boliviana, es comple-
mentaria ya que la exportacion de gas a Argentina y
Brasil estara limitada a dos variables fundamentales:
Primero, el precio de GNL importado tiene un costo
mayor por transporte (licuefaccion, transporte en bar-
co, regasificacion y transporte en ducto) y su precio de
destino (city gate) serd mas elevado que el gas produ-
cido regionalmente. Segundo, el tiempo de entrega, ya
que el gas de GNL toma 7 dias desde el requerimien-
to hasta su entrega; mientras el gas producido en la
region podria ser entregado entre 24 y 48 horas. Por
tanto, la opcién Chilena sera utilizada para cubrir los
picos de invierno en Argentina donde la demanda de
gas natural se incrementa en 35%, misma que no se
podria cubrir con gas de la regién y por ende se puede
vender a precios mucho mas elevados.

El grupo empresarial Bolonesse de Brasil, empez6 de-
sarrollar similar propuesta de proyectos ligados a ter-
moelectricidad y entrega de gas a la red de transpor-
te en el 4rea de influencia del Gas Boliviano, cuando
lo precios del petrdleo y gas natural estaban altos, en

base a gas natural de GNL importado y hacer de Brasil
su centro de operaciones. Sin embargo, en la actuali-
zad este proyecto estd en carpeta.

V. Propuesta y Recomendacion

El gas natural, energia, es un elemento fundamental
para el desarrollo de los paises puesto que a medida
que crecen el consumo de energia es mayor para las
industrias, transporte, viviendas y otros.

La propuesta de convertir a Bolivia como el “Centro
Gasifero de Sudamérica” (Argentina, Brasil, Bolivia,
Uruguay y posteriormente Perti) de convertir a Bolivia
en un elemento integrador que facilita el intercambio
de gas natural y de esta manera se convierta en factor
de desarrollo econémico para nuestros paises. Elrol de
este Centro es facilitar para que el gas natural produci-
do en nuestros paises, sea accesible donde es requerido
en el momento oportuno, aprovechando la estacionali-
dad de las demandas, las lluvias, crecimientos indus-
triales y domésticos de manera que se obtengan bene-
ficios para todos. Los beneficios resultaran en mayores
volimenes comercializados a precios razonables (pre-
cios arbitrados en la regién); con certeza que estaran por
debajo de los precios importados y ademas que pueden
ser entregados en un plazo de 24 a 48 horas via ductos
versus una semana como minimo via barcos de GNL.

Esta propuesta deberia ser considerada por los benefi-
cios adicionales que puede generar a Bolivia en lo eco-
némico y el rol “bisagra” de integracién y geopolitico
que puede asumir. Se deberia trabajar en una estra-
tegia nacional fundamentada para luego ser puesta a
consideracion de los paises vecinos.

RicardolRochalGuzmaniSimbiosisldel{Carnavial
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¢De qué recursos se nutren
los Paraisos Fiscales?

Teresa MOY ales OliVGYd

1. Paraisos fiscales en el marco del
desarrollo del capitalismo mundial

os paraisos fiscales son paises o territorios

cuya legislacion establece niveles de baja

o nula tributacién para inversiones de los

extranjeros a quienes ademas se les ofrece
mantener en secreto los nombres de los verdaderos
propietarios de las empresas o de capitales que se
establezcan en esos espacios.

Aunque parezca que la existencia de esos paraisos
fiscales es una anomalia del capitalismo, en reali-
dad su nacimiento y consolidacién son coherentes y
corresponden a las caracteristicas que ha adoptado
el desarrollo del capitalismo en la etapa de la glo-
balizacion.

Buscando una salida a la crisis econdmica de los
afios 70, en el mundo se instalo y se generaliz6 la
aplicacion de un paquete de reformas legislativas
de inspiracion neoliberal que instalaron en las eco-
nomias un régimen acumulacién flexible como sa-
lida post fordista al estancamiento del crecimiento
econdmico, de la inversién y de la productividad, y
a la elevacion incontrolable de las tasas de inflacién
y del desempleo.

El régimen de acumulacion flexible instalado por el
neoliberalismo en los ‘80 y 90 que supuso la des-
truccién progresiva del Estado de Bienestar, la fle-
xibilizacion del mercado laboral con la consecuente

reduccién de la masa salarial, logré generar por un
tiempo incrementos de la productividad de los fac-
tores, lo cual fue revertido progresivamente hasta
la primera década de este siglo.

Asi, en los afios 2000, nuevamente las tasas de pro-
ductividad de los factores empezaron a caer, lo que
redujo también el crecimiento productivo y por tan-
to las tasas de ganancia del capital volvieron a bajar.

Entonces, dada la imposibilidad de que las tasas de
ganancia recobren su crecimiento por la via dela in-
version de capitales en la economia real, es decir en
la economia de la produccién de bienes y servicios,
se recurrio a una liberalizacién y desregulacion de
actividades financieras a fin de que los inversionis-
tas puedan trasladar sus recursos de los sectores
productivos, con tasas de ganancia decrecientes,
hacia el sector financiero buscando acrecentar sus
inversiones y lograr una mayor rentabilidad.

En paralelo, la caida de la retribucion a los trabaja-
dores generada por el neoliberalismo fue compen-
sada por la posibilidad de un continuo y creciente
endeudamiento de los hogares. Esto se hizo abu-
sando del riesgo de las operaciones de financieras,
especialmente de créditos hipotecarios y el desa-
rrollo de productos financieros como la titulariza-
cién y mercados futuros.

El desmesurado crecimiento de los créditos hipo-
tecarios y de créditos de consumo permitié mante-
ner una creciente la demanda de bienes y servicios



mientras los salarios bajaban por el decrecimiento
de la economia real.

Existiendo en esos momentos una gran liquidez
internacional por los desequilibrios por cuenta co-
rriente, las instituciones financieras comenzaron
a competir por captar esos recursos y asi crearon
nuevos mecanismos para incrementar los riesgos
financieros y diversificarlos para ofrecer de esta
manera mayores tasas de rendimiento a los inver-
sionistas. Esos mecanismos de incremento de ries-
gos y su diversificacion consolidaron el proceso de
financiarizacién de la economia global pero, como
sucedieron en el marco de una potente desregula-
cidn neoliberal de las economias, el crecimiento del
riesgo no tuvo limites legales, y asi lleg6 al colapso.
A pesar del colapso inmobiliario y financiero, los
conductores de la economia mundial no paraliza-
ron la sefialada financiarizacién de la economia
global consecuencia de la desregulacion genera-
lizada, y por el contrario prefirieron financiar las
pérdidas generadas con recursos de los impuestos
que pagan las poblaciones de los paises en crisis.

En este marco, claramente la desregulacién y la
financiarizacién de la economia mundial y de las
economias nacionales cre6 el medio ambiente ne-
cesario para el potenciamiento y mayor difusion de
los paraisos fiscales basandose también en la vigen-
cia de la libre movilidad de capitales que esta en la
base de la economia capitalista mundial.



2. La succién de recursos fiscales,
fenémeno general

Los paraisos fiscales fueron y son utilizados por
los poseedores de grandes fortunas para ocultar-
las pero también para acrecentarlas sin necesi-
dad de correr los riesgos que implican hacer in-
versiones en proyectos reales de producciéon de
bienes o de servicios.

Para ocultar esos grandes montos de recursos
sOlo es necesario depositar tales montos en cuen-
tas o empresas de los paraisos fiscales denomi-
nadas como empresas offshore', con nombres fic-
ticios. De esta manera queda oculto el nombre
del verdadero propietario de las empresas o de
los recursos.

Sin embargo, es mucho mas complejo el meca-
nismo que usan los inversionistas para succio-
nar recursos de una economia a fin de ponerla
en propiedad particular y llevarla a empresas
offshore.

La succiéon de los recursos senialados sucede
cuando los inversionistas realizan operaciones
ficticias orientadas a disminuir la base imponi-
ble sobre la cual se calculan los tributos en los
paises donde se desarrollan actividades reales.

Los inversionistas que tienen negocios o em-
presas que producen bienes o servicios en un
determinado pais de tributaciéon considerada
como normal, primero crean empresas offshore
en algan paraiso fiscal, y luego inventan deudas
monetarias que, aunque son ficticias, generan
obligaciones y pagos reales de las empresas en el
pais de origen a las empresas offshore.

Al realizar esos pagos se logra el objetivo de, por
un lado, transferir los recursos monetarios a los
paraisos fiscales y, por otro, disminuir la base
imponible sobre la que se calculan los tributos a
ser pagados en el pais de origen. De esta mane-
ra, se succionan recursos de un sector productivo
del pais de origen al sector financiero del paraiso

1. Empresas offshore son empresas extraterritoriales ubicadas generalmente
en paraisos fiscales.

fiscal, es decir, de la economia real productiva a
la esfera econémica financiera (no productiva).

Adicionalmente existe otro mecanismo también
usado por los inversionistas para succionar re-
cursos de las economias denominado por los
expertos como “mecanismo de precios de trans-
ferencia” que opera a través de actividades de
comercio internacional. Esto sucede cuando una
empresa en el pais de origen de tributacion nor-
mal, realiza exportaciones de productos o ser-
vicios con precios subvalorados, a una empresa
offshore. Se subvaloran los precios en el pais de
origen con la idea de disminuir la base imponi-
ble. Luego la empresa offshore realiza a su vez una
nueva exportacién a un tercer pais con un precio
sobre valorado generando una enorme utilidad
que queda en el paraiso fiscal y sobre la cual no
se pagan impuestos. Este procedimiento de dos
exportaciones sucesivas no se acompafia con el
envio fisico de los productos exportados los cua-
les solo transitan del pais de origen al tercer pais
que es el verdadero destino de las exportaciones;
la triangulacion o paso por tres paises es s6lo de
facturacion, es solo de papeles.

3. La succion de recursos a nuestra
economia regional

Conociendo el contexto y las razones que per-
miten la consolidacion y la generalizacion de la
existencia de los paraisos fiscales en el capitalis-
mo globalizado y su funcionamiento concreto, es
ahora necesario proceder a analizar este tema de
una manera que no es comun entre los expertos
fiscales; es necesario estudiar el tema desde Boli-
via y desde América Latina en su especificidad.
Todas las cuestiones, y en particular los fenéme-
nos propios del capitalismo globalizado, no tie-
nen iguales consecuencias en las economias de
los paises desarrollados que las que se pueden
encontrar en las economias de América Latina.

Desde que la CEPAL ya en los afios “50° nos plan-
ted desarrollar un cuerpo analitico especifico

2. Rodriguez, Octavio: Prebisch: actualizacién de sus ideas basicas, Revista de
la CEPAL, No. 77, Diciembre de 2001, Santiago de Chile, paginas 41-52.
http://www.eclac.cl/cgi-bin/getProd.asp?xml=/revista/noticias/articulo-
CEPAL/9/19319/P19319.xml&xsl=/revista/tpl/p39f.xsl&base=/revista/tpl/
top-bottom.xslt



basado en una mirada histérica y particular de
las economias latinoamericanas no debiera aban-
donarse esa perspectiva de andlisis al estudiar
cualquier fenémeno global. Por eso para analizar
las implicaciones de la existencia de los paraisos
fiscales hay que partir de la especificidad de la
region y de la subregion andina.

Paralelamente hay que precisar también que,
para hacer un anélisis que dé cuenta, con la ma-
yor precision posible, de la estructura econémica
y social de la region y su funcionamiento, no se
puede utilizar categorias que por su naturaleza
liberal no permiten un reconocimiento estructu-
ral de la economia regional, se debe acudir aqui a
categorias de anélisis propias de la economia po-
litica como se ha hecho por varias de las escuelas
de pensamiento econémico latinoamericano.

En esa perspectiva, parece necesario profundi-
zar, para el caso de América Latina, y en particu-
lar la regién andina, en uno de los mecanismos
usado en el mundo capitalista para transferir re-
cursos a paraisos fiscales: el mecanismo de los
precios de transferencia” explicado mas arriba.

Para el caso de la economia latinoamericana, en
particular del area andina, cuando operan los
precios de transferencia, se detecta claramen-
te que la succion realizada por este mecanismo
no solo opera sobre los recursos fiscales que se
eluden por medio de la disminucién de la base
imponible, sino que los recursos que nutren los
paraisos fiscales desde estas economias también
provienen de una succién de recursos a la econo-
mia popular conformada por los sectores econé-
micos de baja productividad. Veamos:

Si recogemos al menos dos conceptos que se ha-
bian trabajado para América Latina desde la CE-
PAL recordaremos que ya Raul Prebish’® seguido
por Anibal Pinto al caracterizar la economia de la
region, habia desarrollado el concepto de “hete-
rogeneidad estructural” para describir la coexis-
tencia en nuestros paises de sectores de produc-
tividad normal” con sectores de “productividad
rezagada’, lo cual constituye una de las caracte-
risticas de lo que en Bolivia denominamos “eco-

3. Idem.

nomia plural”. Por otro lado un concepto central
en su descripcién de la economia regional tuvo
que ver con la descripciéon del mecanismo de
“deterioro de términos de intercambio” entre el
centro y la periferia.

Si tomamos ambos conceptos podemos plantear
que, sobre la base de los avances logrados en los
estudios del Ministerio de Desarrollo Productivo
y Economia Plural, existe (y existia mas fuerte-
mente antes del proceso de cambio boliviano),
un intercambio desigual o un “deterioro de tér-
minos de intercambio” entre los sectores confor-
mantes de la llamada “heterogeneidad estructu-
ral’, concretamente y s6lo como ejemplo, entre
los sectores de la pequefia produccién campe-
sina de alimentos de productividad rezagada y
los sectores industrializadores y exportadores de
esos alimentos.

Se ha detectado, a través de diversas mediciones
en cadenas productivas de alimentos en Bolivia,
como también en los paises de la regién de mar-
cada “heterogeneidad estructural’, que los térmi-
nos de intercambio entre la pequena produccion
campesina y urbana de productividad rezagada
son desiguales cuando éstos sectores comercian
con sectores industriales o comerciales mas mo-
dernos de la economia de estos paises.

Si las cadenas productivas se analizan desde la
perspectivas de las cadenas de valor y de precios
evocando la teoria que nos propone Marx cuan-
do nos habla de la transformacién de valores en
precios, descubriremos que cuando en la cadena
productiva hay intercambio de mercancias entre
pequeiios productores con empresas industria-
les 0 comerciales modernas, los valores resultan
mucho mayores a los precios pagados a los pe-
quetos productores accionando asi, por la via de
la fijacién de precios. un mecanismo de succion
o transferencia de valor entre los pequefos pro-
ductores a las industrias o empresas comerciales.

Entonces, la ganancia del capital, que muchas ve-
ces va a dar a los paraisos fiscales, proviene pues
también de la succién de valor transformado en
precios desiguales que proviene del trabajo de
los pequefios productores latinoamericanos los



cuales son actualmente la mayoria (el 75%*) de la
poblacion laboral de América Latina.

Los recursos generados fruto del trabajo de los
pequeiios productores, son apropiados por los
empresarios de los sectores mas modernos de las
economias de la regiéon y por la via de la finan-
ciarizacion se trasladan a las empresas offshore
asentadas en paraisos fiscales aprovechando la
potente desregulacion neoliberal de la economia
local.

Asi, en el marco de la denominada “heterogenei-
dad estructural” (que es un rasgo de la “econo-
mia plural”) opera un mecanismo de fijacién de
precios que visto desde la transformacion de va-
lores en precios de la economia politica marxista,
resulta retribuyendo a los pequefios productores
un valor menor al del trabajo invertido por ellos
en la produccion, lo cual puede equivaler a tras-
ladar el concepto de “deterioro de términos de
intercambio” entre centro y periferia postulado
ya desde los 50 por la CEPAL, con las debidas
distancias, a la relacién de intercambio dentro de
la heterogeneidad de productividades, es decir
entre los sectores de mayor productividad y los
sectores de “‘productividad rezagada’.

Por todo ello, en América Latina, los recursos
que huyen a los paraisos fiscales no sélo vienen
de la succién de los inversionistas al Estado por
impuestos que no se pagan o por inversiones
productivas que no llegan, o no solo vienen de
la tasa de ganancia que succiona recursos a los
obreros por la via de la plusvalia explicada por
Carlos Mary, sino vienen de la explotacion de los
pequeiios productores por la via del mecanismo
de fijacién de precios que refleja una inequitativa
y desigual transformacién de valores en precios.

4. OIT. “Pequerias Empresas, Grandes Brechas. Empleo y condiciones de traba-
jo en las MyPE de América Latina y el Caribe” http://www.oitcinterfor.org/
sites/default/files/file_publicacion/pantem_mype.pdf Ingreso: 11/10/2016.
El informe destaca que las MYPE generan cerca de 47% de los empleos
de la region. Si se afiaden los trabajadores por cuenta propia, suman 75%
del total. Las empresas grandes (incluyendo sector publico) y medianas no
alcanzan a generar 20% de los puestos de trabajo en América Latina y el
Caribe.

5. Se recupera aqui también desde este razonamiento a lo que ya en1963
Rodolfo Stavenhagen denominé hace mucho tiempo como “colonialismo
interno”. Ver Stavenhagen, Rodolfo 1963 “Clases, colonialismo y acultura-
cion. Ensayo sobre un sistema de relaciones interétnicas en Mesoamérica”
en América Latina. Revista del Centro Latinoamericano de Investigaciones
en Ciencias Sociales (Rio de Janeiro) Afio VI, N° 4, octubre-diciembre.

Las primeras dos vias de succién de recursos son
las conocidas por los expertos occidentales en el
tema de los paraisos fiscales, incluso por los més
progresistas, (ver por ejemplo Alberto Garzoén®),
pero la dltima que muestra un trasfondo para
América Latina del mecanismo ya conocido de
“precios de transferencia”, es desconocida fuera
de la regién e incluso dentro de la misma cuan-
do se aplican analisis liberales y neoliberales de
conformacion de precios.

Las primeras dos han sido objeto ya de mediciones
por entidades como OXFAM o Tax Justice network®
pero la tltima no ha sido reconocida y menos me-
dida, y, sin embargo es la que alude al menos al 75%
de la poblacion econémicamente activa de la regién
que es la que trabaja en pequefios emprendimien-
tos productivos y comerciales’.

Por todo esto queda claro que no es sélo la eco-
nomia de los Estados la que nutre a los parai-
sos fiscales, lo cual impide mayores inversiones
en servicios publicos de salud y educacion por
ejemplo, sino que también estos supuestos “pa-
raisos” se nutren con recursos que todos los dias
se succionan a la economia de los pequefios pro-
ductores cuya situaciéon de pobreza no es facil
de revertir por la existencia de este mecanismo
de transferencia de valor. Este sector econémico
estd conformado en su gran mayoria por la gen-
te més pobre pero también seguramente la mas
trabajadora de la region.

4. La pobreza moral del sistema
Mientras la pobreza material golpea a las gran-

des mayorias de los pueblos de la region, mien-
tras las autoridades de recaudacién tributaria se

6.  Garzén Espinosa, Alberto. PARAISOS FISCALES EN LA GLOBALIZA-
CION FINANCIERA. Universidad Pablo de Olavide de Sevilla. HAOL,
Num. 26 (Otofio, 2011), 141-153 ISSN 1696-2060 © Historia Actual Online
2011 141.

7.  OXFAM es una confederacién internacional formada por 17 organizacio-
nes no gubernamentales nacionales que realizan acciones de desarrollo en
90 paises. Su trabajo se orienta a combatir la pobreza desarrollando temas
como la justicia comercial, el comercio justo, la Educacion, anélisis de deu-
das externas, sustento de la vida, y otros. OXFAM es una de las Organiza-
ciones No Gubernamentales de mayor dedicacién a la tematica de Justicia
Fiscal y lucha contra los paraisos fiscales.

8. Ver http://www.taxjustice.net/taxcast-in-spanish/ ingreso: 13/10/2016.

9.  OIT. “Pequerias Empresas, Grandes Brechas. Empleo y condiciones de traba-
jo en las MyPE de América Latina y el Caribe” http://www.oitcinterfor.org/
sites/default/files/file_publicacion/pantem_mype.pdf Ingreso: 11/10/2016.



rasgan las vestiduras cuando un pequefio pro-
ductor o un poseedor de un pequefio negocio
(que tiene fuertes dificultades econémicas para
sostener a su familia) no cumple sus obligacio-
nes tributarias, acusdndolo de “responsable” o
corresponsable de la falta de recursos ptblicos
que se podrian destinar a bienes y servicios para
todos, resulta que los grandes inversionistas del
capital, han puesto en marcha una gran maqui-
naria de defraudacion, evasién y elusién fiscal
que canaliza cientos de millones de dodlares de
Bolivia hacia el exterior de la economia; maqui-
naria cuyo disefio hasta el presente han logrado
ocultar de la vista de las autoridades nacionales.

Se ha disefiado toda una ingenieria juridica de
nivel planetario que, utilizando los resquicios
que le permiten las leyes o incluso la laxitud de
los procesos sancionatorios inspirados ambos
en la ya conocida desregulacion neoliberal, y co-
rrompiendo al extremo los sistemas juridicos de
los autodenominados ‘estados de derecho” mo-
dernos han llevado adelante una estafa a gran
escala a los pobres del mundo cuya envergadu-
ra ha llegado al grado que segtn Tax Justice Ne-
twork™ para 2016 al menos un cuarto de la rique-
za del mundo esta oculta en los paraisos fiscales.

John Doe", que es el pseudénimo del o la infor-
mante que permiti6 la filtraciéon de informacion
del caso conocido como “Papeles de Panamé&” ha
afirmado que:

10. La red de justicia fiscal ‘Tax Justice Network” es una red internacional
independiente, lanzada en 2003, dedicada a la investigacion de alto nivel,
analisis y promocion en el 4rea de impuestos internacionales y los aspectos
internacionales de regulacién financiera. Se pretende analizar y explicar el
papel de la fiscalidad y los impactos nocivos de la evasion fiscal, evasion
fiscal, competencia fiscal y los paraisos fiscales. El mundo de los paraisos
fiscales offshores es un enfoque particular del trabajo de esta red. http://
www.taxjustice.net/ https://translate.googleusercontent.com/translate_c?-
depth=1&hl=es&prev=search&rurl=translate.google.es&sl=en&u=http://
www.taxjustice.net/2014/04/01/cost-tax-abuse-2011/&usg=ALk]Jrhiv-
Fj6-DoftkPfUaOQyBpeyhS5zAg.

11.  John Doe es la fuente que entregé los 11.5 millones de documentos, ex-
traidos de la firma panamena Mossack Fonseca, a los periodistas Frederik
Obermaier y Bastian Obermayer del diario aleman Siiddeutsche Zeitung
que luego compartieron la informacién con el Consorcio Internacional
de Periodistas de Investigacion (ICIJ) y una red de 100 organizaciones de
noticias, entre ellas Ojo-Publico.com. No se conoce la real identidad ni la
ubicacion exacta de la fuente. Desde el 3 de abril, cuando se revelaron los
Panama Papers, John Doe se uni6 a la exclusiva lista de whistleblowers del
mundo junto con el exmilitar del ejército norteamericano Bradley Man-
ning, el exconsultor de inteligencia Edward Snowden y el ingeniero de sis-
temas Hervé Falciani.

“Los bancos, los reguladores financieros y las au-
toridades fiscales han fracasado. Se han tomado
decisiones que han salvado a los ricos mientras
que se concentran en controlar a los ciudadanos
de medianos y bajos ingresos.

“Los juzgados, en un estado de atraso e inefi-
ciencia, han fracasado. Los jueces han acepta-
do con demasiada frecuencia los argumentos
de los ricos....

“Pero, sobre todo, la profesion juridica ha falla-
do. La gobernabilidad democritica depende de
individuos responsables en todo el sistema que
entienden y respetan la ley, no de quienes la en-
tienden y se aprovechan de ella.

“Si la economia destrozada en la industria no era
ya una evidencia suficiente, ahora es innegable
que los abogados no pueden seguir regulandose
unos a otros. Simplemente no deberia funcionar
de esa manera. Quienes puedan pagar mds siem-
pre encontrardin un abogado que sirva para sus
fines.

“El impacto colectivo de estas fallas ha resultado
en un deterioro total de las normas éticas, lo que
ha llevado finalmente a un novedoso sistema que
todavia se llama capitalismo, pero que equivale a
la esclavitud economica. En este sistema (nuestro
sistema), los esclavos no son conscientes de su
condicion y de sus amos, quienes existen en un
mundo aparte donde los grilletes intangibles se
ocultan cuidadosamente entre montones de inac-
cesible jerga legal. La terrible magnitud del dafio
para el mundo deberia alarmarnos”*?

Mas alla de la succién de recursos a la pobla-
cion trabajadora que vive en la pobreza, los pa-
raisos fiscales dan cuenta de la mas absoluta
pobreza moral del sistema capitalista en escala
planetaria.

12.  John Doe “La Préxima Revolucion se digitalizard”. Publicado en: medio di-
gital de Periodismo de Investigacion - OJO PUBLICO, Habla john doe, la
fuente secreta de los panama papers.
http://panamapapers.ojo-publico.com/articulo/la-proxima-revolu-
cion-se-digitalizara/ Acceso en 3/08/2016.
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Reflexiones entre ética y literatura latinoamericanas

¢Mentes prestadas?

F.César Maldonado

Se imaginan leer a Proust en la cumbre de

Pongo, camino a Oruro y escuchar a Mozart

camino a una parroquia rural? Nuestra cultu-

ra y sabiduria se basan en conocer los nom-
bres, los pensamientos, las composiciones, las capita-
les, los actores y las actrices de Norte América o de
Europa. Nuestro talento sapiencial se mide a partir de
contenidos y de epistemologias occidentales. Seguro
que nos suenan folkléricos nombres como los del inca
Garcilazo de la Vega, Santa Cruz Pachacuti Yamqui
Salcamaygua, el orador y creador de la imagen de la
mamita de Copacabana; debe sonar extrafia la obra de
Felipe Guaman Poma de Ayala o los Documentos de
Huarochiri.

Nos llama la atencién la chompa y la indumentaria de
Evo y no tanto su astuto procedimiento ni su capaci-
dad de liderazgo. Quizés nos interesa mas el folklore
nacional para bailarlo y ponerlo en las calles y mas la
musica clésica para encontrarla en salas selectas y en
propagandas grandilocuentes, incluso oficiales. Los
clasicos, no por el rock o la musica de los 70’, sino los
de grandes compositores nos interesan en conciertos
0 en encuentros personales mientras escribimos un
razonamiento o hacemos una reflexién, cuando que-
remos descansar. ;Qué es lo que finalmente determi-
na lo que es arte y lo que es folklore, qué lo que es
una obra de arte, de una artesania y con ello el precio,
el museo o un mercado popular?, ;Qué es lo que de-
termina la sabiduria personal patentada en forma de
autoria o de documento, de la sabiduria comunitaria,
oral y dominada por todo un colectivo?

El conocimiento occidental ha privilegiado el perso-
nalismo y el individualismo, ha patentado no sélo

los productos del mercado, con ello sus maneras de
producir conocimiento y nos exige citarlo, aprender-
lo, repetirlo y dominarlo continuamente, ensefiarlo en
nuestras aulas y pedir razon de ello a nuestros ham-
brientos estudiantes.

La actividad intelectual es una continua tentacién a la
fama o al compromiso. Edward Said (1996, 2000) en
su condicién de palestino comprometido con su tierra
y su pueblo recordaba que su compromiso intelectual
era pensar en orden a solucionar los problemas que
ciertas situaciones vitales le exigian. Contra el inte-
lectual tipico que parece perdido en una especie de
neutralidad, este autor proclamaba que alguien que se
implicara con personas no podia sino desgarrarse y
mostrar su postura ante una situacion. Pensamiento
que no se compromete ni presenta soluciones, es pen-
samiento que permite el estado de cosas y se convierte
en una especie de estética mental.

El euro centrismo o la dictadura epistemoldgica eu-
ropea ha tendido distintos tipos de contestacion des-
de mentes periféricas. Los resultados no siempre han
sido exitosos. Cuando Europa cuestioné algo empren-
di6 polémica consigo misma. Los llamados filésofos
de la sospecha, por Marx, Freud y Nietzsche, dudaron
mas de los sistemas ideoldgicos, morales y de domi-
nio, que de los sistemas de produccion de pensamien-
to, es decir de las epistemologias dominantes, occiden-
tales que tienen al mundo suspendido en una suerte
de conocimiento patentado. Derrida (1967, 1983, 1987,
1994) en su tiempo pretendié cuestionar el pensamien-
to occidental para producir otro no menos occidental;
él, como en su tiempo Descartes y Kant, cuestionan
las bases del conocimiento con una constancia euro-



céntrica, nada dial6gica con otros sistemas de conoci-
mientos no occidentales'. El occidente se ha empefia-
do en un didlogo o una polémica consigo misma, sin
considerar demasiado a otros actores y a otras mentes.

Para ofrecer una corriente distinta a la del sistema de
pensamiento occidental, los pensadores indios de la
corriente subalterna como Guha (1988), Prakash (1994),
Bhabha (1994), Spivak (1999) y Chakrabarty (2000) han
criticado el dominio del pensamiento occidental como
la presencia continua de la colonizacién y en un senti-
do como la dictadura epistemoldgica sobre los pueblos
colonizados y dominados. ;Se puede saber y conocer,
hacer ciencia solo desde la epistemologia eurocéntri-
ca? En otras palabras, ellos hacen notar que el pensa-
miento occidental y su metodologia racionalista han
sido impuesto en la academia y en los circulos de pen-
samiento como la via “idonea” y tnica para producir
conocimiento. Otros pensamientos mds artesanales,
sujetos a la opinioén y a la creacion y manejo de otras
epistemologias son tratadas con menos respeto y con-
sideracion cientifica?, como si el pensamiento occiden-
tal no hubiera tenido origenes localizables y a menudo
étnicos. La pena es que estos autores tan novedosos
han sido atrapados en la academia norteamericana y
son grandes presencias en las universidades, no tanto
en los suburbios.

1. Ha de ser una penosa catastrofe la que nos ha de permitir percatarnos
de que el pensamiento y la practica musulmanes dominan sobre un gran
porcentaje del mundo. La importancia creciente de la China hace girar las
cabezas epistemoldgicas tras su éxito econdmico a partir de un régimen
aparentemente comunista lidiando en una economia de mercado.

2 Es poderosa la imagen del cientifico arabe que se presenta a una conven-
cién vestido a la usanza drabe. A pesar de su sabiduria occidental, nadie le
presta atencion hasta que se presenta a la convencidn vestido de occidental.
Esta imagen se refiere en El principito de Saint Exupéry.



América Latina produjo una serie de pensadores que
pretenden crear pensamiento y transformacién a par-
tir de sus realidades. Inspirado en corrientes europeas
y sobre todo en los pensamientos de Levinas (1961,
1984, 1991), surge la escuela de la filosofia de la libe-
racién, muy ligada al quehacer teolégico de la misma
clase y también a la pedagogia. El que estas ramas de
conocimiento hayan reflexionado la presencia de un
ser ignorado capaz de producir transformacién y de
ser presencia alterna en si mismo, provocd gran cu-
riosidad en todo el mundo; pero esta corriente pronto
fue atacada de ser un movimiento mas politico que
epistemologico y eventualmente fue ignorado. Esta co-
rriente por su insistencia en el otro alterno tuvo fuerte
contenido ético y de compromiso, una alternativa on-
tolégica mas que epistemologica.

:Después de todo cudl es el papel de los intelectua-
les en América Latina? Nicola Miller (1999) hace una
revision sobre ellos y de su papel politico, cultural y
concluye que los intelectuales latinoamericanos han
jugado roles marginales tanto en las cuestiones del po-
der como en el rubro del pensamiento. Los pensado-
res latinoamericanos, a menudo han tenido que hacer
otras cosas para vivir y que su actividad intelectual se
debié mas a un empefio personal, por lo que los inte-
lectuales de esta parte del mundo han parecido més
entes solitarios enfrentdndose a sistemas religiosos,
politicos, sociales y econdmicos en una suerte de qui-
jotismo. A esto se suma la alta tasa de analfabetismo
y de escasa formacion universitaria capaz de producir
profesionales que puedan proponer y copiar menos y
repetir sistemas de pensamiento, sin producir mucha
innovacion.

Mignolo (1999, 2000, 2005), un argentino que ensefia
en la universidad de Duke ha heredado la corriente de
pensamiento subalterno para proponer la posibilidad
de descolonizar el pensamiento latinoamericano de la
corriente occidental. Sus propuestas son interesantes,
junto a las de Yudice (1992), Sarlo (1988), quienes sos-
tienen que el quehacer intelectual latinoamericano ha
de aprovechar las crisis por las que el continente atra-
viesa para proponer un sistema de pensamiento acor-
de a las realidades. Lo que no toman en cuenta estos
intelectuales académicos es que los actores del cam-
bio no son los pensadores, sino los actores sociales, a
veces sin mucha formacién académica. El intelectual
latinoamericano o ha sido un ser comprometido con
su realidad y, por tanto, sin mucho reconocimiento en
la academia o ha sido un asimilado a la academia de
tipo occidental, que lo ha empleado en sus centros de
produccion de conocimiento, las universidades y, con
raras excepciones, como asesores de empresas o de go-

biernos. Estos tltimos han estado siempre lejos de sus
fronteras y sus realidades sobre las que piensan y con
los que se ganan la vida. Quizas sea Wolfowiftz quien
haya pasado del mundo académico al mundo de la po-
litica para patentar y poner en practica su teoria de la
guerra preventiva que ahora alimenta la lucha contra
el terrorismo.

Un autor que ha hecho una aproximacion interesante
al pensamiento popular ligado a la produccion y a la
cultura popular es Néstor Garcia Canclini (1990, 1995,
1997, 2003). Este introduce un término interesante para
reflexionar las culturas que se interconectan, se comu-
nican, producen para sobrevivir y con esto crean dis-
tintas maneras de procedimiento, produccién y pen-
samiento; su término es el de la hibridacién. Segin
él las culturas, sino todas, se han inter influenciado y
cambian en torno a esto y devienen diferentes, hibri-
das. El aporte mayor para este fendmeno es la expan-
sion de los medios de comunicacion, los reclamos del
mercado y de su presencia en todos los rincones y la
confluencia de los distintos actores culturales a la co-
municacion y al mercado. Esto tiene algo que ver con
lo que Gruzinski (1999) postuld sobre el pensamiento
mestizo, pues el conocimiento proviene del intercam-
bio de mentes y estas mentes son generalmente cultu-
rales, religiosas o politicas.

Pero el pensamiento latinoamericano, si bien no tan
trascendente, es muy rico en su creatividad. Miller (op.
cit) postulaba que hasta cierta época el pensamiento
y su produccién en esta parte del mundo habia sido
privativo de las clases altas que podian costearse el
“ocio” o una educacion superior. Ahora, a partir del
resurgimiento del movimiento indianista o étnico,
surgen intelectuales indigenas orgénicos, en el sentido
de Gramsci (Cf. 2000). Estos intelectuales no sélo tie-
nen formacién universitaria, sino que piensan cultural
y étnicamente a partir de sus origenes y con armas
metodologicas y conceptuales prestadas de sus pasa-
dos. Las tres Américas tienen un creciente ndmero de
intelectuales indigenas que no sdlo piensan sino que
participan también en la reconstruccion de sus identi-
dades y participan en las politicas locales. Su préctica
intelectual es de compromiso y de propuesta cultural
y a menudo, nacional, empero desde un punto de vis-
ta étnico, local. No es casual que la politica boliviana
tenga tantos actores étnicos con buena formacion aca-
démica.

Estos movimientos son fundamentalmente diferentes
a los contenidos de la literatura indigenista de las dé-
cadas de los 50’, 60" y 70/, esta corriente exponia la pro-
blematica indigena o campesina a partir de los abusos



del estado o de los patrones. Los autores, no necesa-
riamente campesinos o indigenas, asumen la voz y las
aspiraciones, el sufrimiento de las masas campesinas
e indigenas que describen. Sus novelas tienen mucha
influencia marxista, algunos autores indigenistas has-
ta son afiliados a los partidos comunistas de sus pai-
ses, Lara en Bolivia, Alegria y Arguedas en el Pert. El
grupo indigena es un material interesante, pero poco
consultado, quizés con la excepcién de José Maria Ar-
guedas, se escribe sobre ellos, se asume su represen-
tacion y se ficcionaliza su problematica, a pesar de su
enfoque realista. Es por demas interesante que los in-
digenas intelectuales escritores no escriban novelas ni
mucha poesia, sino que se dediquen més a las ciencias
sociales o humanisticas. Es mas interesante atin que
estos intelectuales hagan poca alusién a esa corriente
literaria, indigenista, ni tomen como base de su pen-
samiento los contenidos de las obras indigenistas. El
movimiento de intelectuales indigenas decide asumir
su propia voz y representarla en esferas de didlogo,
polémica, propuesta y de cambio. Por supuesto seria
materia de otro ensayo la diferenciacién étnica que
este grupo provoca al interior de sus grupos, ante la
atn mayoritaria masa pobremente educada y en con-
diciones paupérrimas.

No es un término consagrado, pero me he de referirala
literatura mdas famosa, latinoamericana, como la ima-
ginaci6n de los creadores mas versados en técnicas. En
Latinoamérica los literatos, ni los intelectuales en ge-
neral, han sido tales a tiempo completo. A diferencia
de los intelectuales europeos y norteamericanos que
lo son a tiempo completo y producen, generalmente
desde circulos académicos, los latinoamericanos han
tenido que trabajar para mantenerse y luego escribir
para no dejarse comer por su capacidad creativa. Es-
tos creadores son realmente osados y se imponen a las
limitaciones. Muy pocos autores viven de sus obras.
Rulfo fue un empleado ptblico, Garcia Marquez sigue
dedicado al periodismo, Neruda fue diplomaético y po-
litico, Paz fue académico, visitante continuo de univer-
sidades norteamericanas, lo mismo que Fuentes. Paz
Soldén ensefia en la academia norteamericana y desde
ahi escribe sus interesantes intrigas. Algunos autores
como Vargas Llosa se dedicaron incluso a candidatos
y, una vez fracasados se exilian y escriben desde un
escritorio en Europa; quizas este es de los pocos que
viven de sus escritos, junto a Isabel Allende. Aquel
vive entre Madrid, Paris y Londres, esta vive en Ca-
lifornia y tiene una produccién de una novela anual.
Roa Bastos ha retornado al Paraguay después de un
largo exilio jparisino?; Carpentier se refugié en la pa-
tria de sus ancestros y alli entregé sus huesos tratando
de perseguir Los pasos perdidos.

El comin de estos autores es que argumentan en for-
ma de ficcién sobre la realidad latinoamericana. No es
casual que los criticos identifiquen Cien afios de soledad
con la historia latinoamericana llena de supersticion, de
imaginaci6n, de creatividad, de movimientos sociales
violentamente reprimidos, de familias, muy pocas, que
dominan paises integros. Estos autores aprenden a escri-
bir desde sus experiencias propias y desde sus propios
yerros o previos intentos fallidos. De entre estos, los que
mas se profesionalizaron son Vargas Llosa y Allende.

El puablico de estos autores no es precisamente el lati-
noamericano, mas bien con poco acceso a la literatura
y atin con poco habito de lectura. No es casual que la
mayoria de estos autores hayan sido descubiertos en
Europa o en Norte América. Quizas las excepciones
a esta afirmacion sean las campafias escolares de los
estados de México que reparte gratuitamente las obras
de varios de sus autores en las escuelas y colegios y
la politica educativa cubana que también infunde el
espiritu de lectura. A esto se suma la otrora increible
capacidad de los argentinos de leer y consumir a sus
propios autores.

La creacion literaria latinoamericana habfa sido con
frecuente pasmo, muy aislada. La época en la que sur-
ge una produccién masiva y de calidad es con el ad-
venimiento del movimiento del Boom (epiteto puesto
por un académico norteamericano) que engloba no
necesariamente producciones uniformes, ni autores
que puedan parecerse. Entran en este grupo autores
como Garcfa Mérquez, Vargas Llosas, Fuentes, Dono-
so, Sabato, Cortdzar, Rulfo, Allende, con mucha poste-
rioridad; alguno ha intentado también poner en este
grupo a Borges. De ellos muy pocos han vivido per-
manentemente en algtn pais latinoamericano. Cor-
tazar, Vargas Llosa, Allende, Borges han producido
desde otros paises y han adoptado ciudadanias ajenas.
Garcia Marquez se cambi6 de pais y ha vivido en Mé-
xico. El caso de compromiso y de transformacién més
interesante es el de Ernesto Sabato quien, siendo uno
de los primeros doctores en fisica nuclear en el conti-
nente Sud Americano, renuncia a la ciencia con su tes-
timonio de Uno y el universo y se compromete con el
comité de la verdad, interesado en esclarecer el perio-
do oscuro de las dictaduras militares argentinas. Sus
fuentes de ingreso no son sus obras sino sus pinturas.

La literatura latinoamericana es de mucha calidad y de
gran creatividad; pero esto no ha hecho que la litera-
tura en general se haya hecho popular en muchos cir-
culos latinoamericanos. La literatura sigue siendo en
un sentido elitista y sumida a circulos muy pequefios,
a salones de conferencia y a estudiosos o estudiantes.



El compromiso, quizds inadvertido de todos los au-
tores que han trascendido es el haber hecho conocer
la realidad latinoamericana en otros continentes y en
circulos intelectuales prestigiosos. El valor de esto es
que muchos autores han escrito lo que los especialistas
llaman, novelas historicas bafiadas de realismo magi-
co, si es que la combinacién es posible. En un sentido
los autores han echado mano de sus respectivas rea-
lidades para exponerlas en forma de obras literarias.

Esta es la virtud de la literatura latinoamericana y de
sus autores, el que se hayan adelantado a cualquier
ciencia social y mediante un estilo que combina el arte
la creacion, la denuncia, el anélisis y el compromiso
hayan presentado y representado las distintas reali-
dades de nuestro continente. En un sentido el primer
proposito de estos autores no es el de atribuirse repre-
sentacién alguna de ninguna realidad ni de ningtn
pueblo, en la mayoria de ellos prevalece el sentido
creativo, el sentido de que lo que viven y ven debe y
puede ser escrito y dado a conocer. Los distintos auto-
res, vivan bien o vivan mal, se hayan aprovechado o
no de sus realidades y de sus argumentos para lucrar
o hacerse famosos, vivan en sus paises o fuera de ellos,
han contribuido a reforzar la idea de que Latino Amé-
rica es un continente lleno de posibilidades, a pesar de
sus frustraciones, dictaduras, pobrezas y sus inmen-
sas corrupciones.

Estos autores le han dado una personalidad propia a
la creacion literaria latinoamericana y se han distan-
ciado del pedazo inspirador europeo, a pesar de que
muchos de ellos mamaran de las inspiraciones parisi-
nas y de sus bohemias. Los autores anteriores, si bien
de mucha calidad, tuvieron mas fijados los ojos en la
Paris de la inspiracién y muchos de ellos han visitado
y vivido y bebido de sus fuentes. Movimientos como
el romanticismo o el modernismo reproducen temati-
cas locales con métricas, epopeyas, dramas o imagi-
naciones europeas. Los Nuevos Rubayats de Tamayo
reproducen las temadticas de los entonces rubayats ara-
bes puestos al gusto europeo. El famoso Rubén Dario
tiene de particular su nacimiento latino y en comtn su
tematica “universal”. Jaimes Freyre pinta su llama con
el poder modernista de inspiracién europea. Isaacs
da a los personajes de su novela la fiebre y los males
colombianos de amor de cualquier novelista romanti-
co europeo. Desde esta armadura estilistica se puede
producir “buena literatura” desde cualquier rincén
del mundo, bastaba con saber la férmula.

Empero hay excepciones muy destacables, quienes a
pesar de reproducir las férmulas creativas de la épo-
ca, fundan, sobre todo la poesia latinoamericana, en-

tre estos estd César Vallejo. Neruda, sin copiar estilos
cre6 su nombre propio y pased con sus versos gran
parte de la realidad latinoamericana y se inmiscuy6
con lo sencillo de la mesa, de la cocina y del campo y
alin pone a suspirar corazones con su creacion juvenil
de amor. Mistral su compatriota, sin haber salido de-
masiado de Chile infunde poderosos sentimientos de
igualdad, sufrimiento y de esperanza.

Es posible que ninguno de los creadores latinoameri-
canos se haya planteado una tarea ética al momento
de sus creaciones, sino el compromiso de desglosar to-
dos sus sentimientos y sus visiones. Es cierto que mu-
chos de estos autores tuvieron compromisos politicos
y militancia politica; pero sus creaciones respondieron
poco a sus pertenencias ideolégicas y quizés por eso
es que son tan valiosas y originales.
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J uan cle lél ROSélZ

Novela histérica
o la historia de una novela

Rosario Barahona Michel

i destapamos una botella que permanecio6 flo-

tando por siglos en las aguas, el olor que se

expanda y trepe invadiendo los sentidos no

serd otro que el del aire encerrado, algo perfu-
mado o rancio quiza, pero sin duda, enrarecido por
el tiempo.

Tal vez resulte extrafio, pero si aquel aire pudiera ha-
ber sido respirado por ellos, seres de nuestro pasado
colonial y republicano, percibirian el aire que se ha
entretejido entre la confusa urdimbre de la ficcion y
de la historia.

Esta es la primera idea que me invadi6 al amanecer
de un reciente dia cualquiera, para comenzar a es-
cribir este muy modesto texto sobre Juan de la Rosa.
Coleccionista de botellas de perfumes desde hace
mucho tiempo, no me sorprendi de haber sofiado con
una en particular cuya esencia lleva por denomina-
ciéon CAur du Temps, o, el aire de los tiempos. La pe-
queia botella de cristal transparente se mecia, vacia
y solitaria, a través de las olas del mar- aquel que to-
dos afioramos- superando con estoicismo el vaivén
inevitable.

Esa imagen contenia todo el suefio. Y supe entonces
lo que tenia que escribir.

Tanto se ha escrito ya acerca de nuestro tltimo solda-
do de la independencia, que habiendo vadeado dos
siglos de distancia entre nosotros y la preclara pluma
de Nataniel Aguirre, nos surgen ahora en estampida,
dos preguntas inevitables.

La primera es: ;Qué mas se puede escribir sobre Juan
de la Rosa, que no se haya escrito ya?; Y a la sazon,
la segunda: ;Es Juan de la Rosa una novela historica,
o0 es que ahora, tras 200 afios de distancia, estamos
frente a la historia de una novela?

Si bien los brillantes aportes de diversos criticos han
trabajado acerca de la influencia del contexto en una
novela, que, de hecho, tiene una larguisima tradicion
en la teorfa literaria, basta mencionar los trabajos de
los “soci6logos especialistas de la novela”, como Georg
Lukacs y Lucien Goldman, también se ha puesto in-
terés en la dualidad o relacion literatura -e- historia,
comprendidas, ambas, en el resbaloso concepto de la
ficcién. Por dltimo, la reflexion que articula novela y
sociedad es, también, un tema extensamente tratado.

En nuestro pais también, en los tltimos afios, amén
de muchos otros especialistas, las estudiosas Alba
Maria Paz Soldan, y Ximena Soruco han abordado
JDR, a partir de la significacion de ser una novela que
contiene un sentido profundo de lo “nacional”, y asi-
mismo, se le ha atribuido la interesante inclusion de
la nocién “mestizo”.

Pues bien, sin ignorar lo anterior, y que es una no-
vela que goza del mas alto reconocimiento e interés
académico, es preciso pues ahora desplazar los cen-
tros criticos buscando extendernos hacia un sentido
mas liberador, y por tanto, literario. Una (re)lectura
alejada de la critica, - si fuese posible, en todo caso-,
implica enfocar la novela més alla de aquella proyec-
cién de nacion que contiene y arriesgarnos a pensar-
la a partir de otras perspectivas vinculadas mas a lo



bolivianamente humano, profundamente humano.
Y, por ejemplo, si leer a Balzac nos instruye mas que
tratados filosoficos o econdmicos para comprender la
sociedad francesa, pues lo propio puede ocurrir con
Nataniel Aguirre y/o Juan de la Rosa y una compren-
si6n de la sociedad boliviana.

En suma, pues, las pasiones politicas y personales en
JDR, que no son tan distintas de las nuestras.

En sus pédginas convive y pervive un denso conteni-
do oral y visual, - los lenguajes de comienzo de siglo,
el quebranto sistemdtico de los “patrones” sociales
del periodo colonial- las descripciones de los lugares
comunes tales como “El levantamiento del 14 de sep-
tiembre” y la ciudad, como un espacio de realidad
ficcional. El espacio simbolico de las ciudades, por
ejemplo, como las villas coloniales de este nuestro
espacio charquefio, refieren en JDR el salto desde la
idea de villa colonial hacia una ciudad republicana,
y al mismo tiempo también, el salto humano que im-
plica el ejercicio de actores sociales hacia otro ejer-
cicio evidente: como ciudadanos de un estado libre.
Se anotan también otros lugares o espacios mas pri-
vados como la “tienda”, palabra exclusivamente colo-
nial que sirve para referirse a una pequefia vivienda,
en general, redonda, donde, en nuestro caso moraban
Juanito, cuando nifio, y Rosa, la encajera de ensuefio.

Asi, todo aspecto cotidiano en JDR suele resultar en-
riquecido por las descripciones de una sociedad atra-
vesada por una convulsion social palpitante, una re-
volucion general in crecendo que va tomando no sélo
Cochabamba, sino las ciudades charquefas y sus



alrededores, donde reina un decisivo punto de no re-
torno a lo colonial, quedando tan sélo, por tanto, una
avanzada hacia nuevos destinos sin mirar atras, pues
el riesgo es convertirse en eterna estatua de sal, sin
0jos y sin voz. Asi, esta novela nos devela historias
secretas que transcurren antes y después de aquellos
procesos independentistas, y que precisamente dejan
de ser secretas para convertirse en lo que realmente
son: dramas humanos.

Juan de la Rosa rescata todo un teathrum mundi:
nombres, fortunas, voces, rituales sociales, disquisi-
ciones, contemplaciones, misticismos, quebrantos de
amor, seres de carne y hueso. Y asi, comprendemos
que es posible rescatar también a los fantasmas de
la escritura, como bien lo dice Michel de Certeau en
su clasico estudio “la escritura de la historia”, cito:
“Nuestros queridos muertos entran en el texto por-
que no pueden ni dafiarnos ni hablarnos. Los fantas-
mas se meten en la escritura sélo cuando callan para
siempre” / fin de cita.

Si bien son pues, los fantasmas los que callan, los li-
bros superan la corruptibilidad del tiempo, y JDR en
ésta ocasion, permanece hablandonos, susurrante a
veces, pacienzudo; gritando otras, beligerante, per-
manece desde ese su escenario pasado, y aparente-
mente olvidado.

Todo esto resulta en JDR en puntos ineludibles de re-
flexion donde el lector no puede sino detenerse, no
solo a causa de la destreza literaria de Aguirre, sino
en lo que quiso expresar entre lineas, méas alla de las
palabras que suponen un recojo de recuerdos traba-
jados con el cincel del esfuerzo de su memoria desde
1848 en que comienza a escribir hasta 1884 en que el
manuscrito estd listo para su publicacién.

Uno de los principales recuerdos de Aguirre, y/o
del coronel Juan de la Rosa, nos remite a unos espa-
cios-momentos constitutivos antes de la fundacién de
la reptiblica donde resulta imposible pasar por alto
aquel vacio en las almas, aquella “hambre social” que
busca saciarse con un imaginario de nacién, que sélo
puede lograrse ejerciendo una btsqueda implacable
de la tierra prometida, que no es sino la fundacién de
la nacién boliviana.

Y en ello, Aguirre, insisto, y/o nuestro mestizo coro-
nel Juan de la Rosa testigo de aquellas tempestades
de cambio, coinciden con nosotros, nuevos hombres
y nuevas mujeres de este siglo XXI que hemos vivido
un proceso de reconfiguracion de esta nacién, desde
una republica envejecida hacia un nuevo estado de
indigeneidad estatal.

Por tanto, como los personajes de Juan de la Rosa, so-
mos testigos de nuestro tiempo. También como Agui-
rre, somos pues testigos dindmicos, ejerciendo un
atestiguamiento perfecto de los hechos, testimonios,
memorias e ideas, a través de la observacion y de la
escritura. Y sobre esta también es preciso dejar por
sentado que no se escribe o se toma testimonio s6lo
porque si. El oficio de escribir no es s6lo una cuestion
de tiempo, sino de manejar la dialéctica del explicar
y el comprender, de sensibilidad, de responsabilidad
histdrica, porque sobre todo, existen libros que rom-
pen las cadenas del tiempo.

Es el caso de la novela que nos ocupa hoy, que tras-
ciende el concepto de “lo nacional” o de obra “funda-
cional”, pues sin importar que sea o no la primera no-
vela boliviana- los investigadores literarios sostienen
que no lo es' -, Juan de la Rosa ha superado todos los
ordenes corruptibles del tiempo, de su tiempo, y de
nuestro tiempo. Para muestra, un boton:

Desde que el autor-personaje asegura que comenzé
a escribir sus memorias, como dijimos, en 1848- al
igual que José Maria Dalence, autor del famoso Bos-
quejo estadistico de Bolivia- a la primera edicion de
JDR en 1885 le siguieron muchisimas mas, tanto en
Bolivia, como en Europa a lo largo del siglo XX. En
pleno siglo XXI, en 2014 acompafa a otras 14 obras
fundamentales correspondiente a un precioso traba-
jo de reedicién con el apoyo del ministerio de cul-
turas, y que incluye la intervencién de especialistas.
Pues bien, esta nueva publicacion, la que celebramos
hoy, cumple con el cometido intrinseco, innegable, de
todo proyecto de reedicién: dejar constancia de un
lugar literario.

Y es que el lugar de Juan de la Rosa en el universo
novelistico boliviano es imperecedero y como esta
béveda hecha de cielo nitido que en esta noche nos
cobija, no pasard.

Queda, por tanto, despojarnos de visiones puramen-
te idilicas, y acercarnos mas a la realidad ficcional
de la literatura: repensar en nuestro mestizo coronel
Juan de la Rosa, un hombre de transiciones, ser colo-
nial y a la vez republicano, un hombre como todos, al
albergue de sus luces y sus sombras. En fin, un hom-
bre-personaje- que termina siendo, como el Quijote
frente a Cervantes, siempre mas “real” y mds eviden-
te y seductor, que su propio autor.

1.  Elinvestigador Juan Pablo Soto nos presenta un listado de tan sélo 56 nove-
las publicadas en el territorio nacional desde mediados del siglo XIX hacia
el final. (Soto, 2014: 265-267)



A guisa de conclusion, surgen ciertas aproximaciones
a las respuestas planteadas, ya que en literatura nada
es lo que parece. Las respuestas que siempre encon-
tramos en aquel espacio interior de nuestros recuer-
dos, tal vez en la adolescencia colegial, en nuestro
primer encuentro cara a cara con la lectura de Juan
de la Rosa: veta profunda, siempre habrdn nuevos te-
mas en JDR, y de ello la creatividad debe dar cuenta.

Asimismo, quedan las historias confluidas, convergi-
das. JDR como la historia de una novela, la historia
de una novela boliviana como tal, y también, la histo-
ria de su permanencia. Permanencia en las escuelas,
en las bibliotecas, en los hogares, en las universida-
des, permanencia en la memoria. Por tanto, JDR se
constituye en una doble historia, pues es una novela
detras de la historia de si misma: es también la his-
toria boliviana enmarcada dentro de sus hermosos,
propios margenes literarios.

Bolivia es pues, hoy por hoy, también, las novelas que
somos nosotros. Una nacion de novela porque nove-
las bolivianas que superan su tiempo como JDR nos
abordan sorprendiéndonos con sus aires decimoné-
nicos y sin embargo, a ratos tan nuestros y presen-
tes, se dejan encontrar desde lo que re-significa hoy
la identidad boliviana y también desde lo humana-
mente intimo, pues esa comprensién permite que sea
posible empujar apuntando hacia una mayor produc-
cion narrativa-intelectual, ya sea desde la academia,
la revision e investigacién de la historia, la critica lite-
raria, el periodismo, o acaso desde lo creativamente
literario. Y, lo mas importante de todo: se nos permite
asumir que las novelas nos permiten sofiar.

Celebro con entusiasmo la nueva edicion de Juan de
la Rosa, también, a modo de expresion aliciente para
proseguir escribiendo novelas bolivianas, que no son
solo libros, sino que son mas bien ese espacio abismal,
personal, y a la vez impersonal, porque al llegar a ser
compartido con la sociedad, se nos permite también
inventarnos, repensarnos y (de) construirnos cada
dia como escritores y lectores, como actores socia-
les, como humanos y ciudadanos, y principalmente
como seres construidos con ojos y huesos, pero tam-
bién construidos con papel, y con tinta.

Y he aqui también, dejar en la mesa de trabajo y en
forma de enhorabuena una consigna: no cansarnos
de leer (a) Bolivia, no cansarnos de aquellos nobles
materiales de los suefios con los cuales se construyen
las novelas: wayra pacha, en quechua, pacha sama-
napa en aymara, karamboe oasa vae en guarani, el
aire del tiempo, en espafiol. El aire de los tiempos, y
la pluma, y el papel, y la tinta.

RicardolRochalGuzméniiDelialserieArcangeles]



Una historia de la representacién
sindical y politica indigena~campesina

El Katarismo de Hurtado

Ricardo Aguilar Agramont

1 Katarismo de Javier Hurtado -reeditado

recientemente por la Biblioteca del Bicente-

nario de Bolivia (BBB) luego de 30 afios de

su primera y ultima edicién (Hisbol, 1986)
hasta ahora- es en definitiva la historia de la repre-
sentacion sindical y politica de los indigenas cam-
pesinos durante el siglo XX -hasta la instauracién de
la democracia moderna, 1982-.

La narracion de esta historia plantea la problemati-
ca del desarrollo de esas representaciones, primero
sindicales y luego politico-partidarias, en términos
de grado de autenticidad o falsedad y de dependen-
cia o independencia en relacion a un partido y a un
gobierno dado.

El autor, antes de entrar al siglo XX, repasa breve-
mente el desarrollo de la representacion politica de
los campesinos aymaras previa al siglo XX califican-
do a las cabezas de los sefiorios aymaras durante la
Colonia como una casta hereditaria que “legitimaba
el poder de los grupos no productivos de los curacas
y mallkus” (44)!, los cuales “tenian compromisos”
con el régimen colonial.

Esto marca la ténica que atraviesa el libro de Hur-
tado en dos aspectos. Por un lado, anuncia impli-
citamente que su abordaje se desmarcara del trata-
miento de lo indigena desde lo romantico (es decir
que el indigena no es la medida de lo bueno per se),
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a contracorriente de lo que hiciera una buena parte
de las teorizaciones paternalistas de lo que el autor
descalifica con el sustantivo de “izquierda criolla”.
Por otro lado, con ese juicio introduce la cuestion
de la representacion de la autoridad indigena como
falsa o verdadera, legitima o no, independiente o
dependiente, cuestion que explora a lo largo del li-
bro en diferentes momentos: las autoridades ayma-
ras frente a la llamada Revolucién Nacional, frente a
las dictaduras militares, frente a Juan José Torres, a
Banzer, a la Central Obrera Boliviana (COB) o frente
a uno u otro partido.

Ambos aspectos se repiten cuando el texto aborda lo
que sucedia con las autoridades que representaban
a los indigenas campesinos durante el primer go-
bierno del Movimiento Nacionalista Revolucionario
(MNR). Luego de la Reforma Agraria, el MNR, a tra-
vés del Ministerio de Asuntos Campesinos, “atiz6 el
faccionalismo para sus propias luchas por el control
del partido y del poder” (52)%. Se cre6 la Confedera-
cién Nacional de Trabajadores Campesinos de Bo-
livia (CNTB) y se proclamé a Nuflo Chavez como
Secretario General... Este es uno de los mayores
problemas que denunci6 el movimiento katarista:
una representatividad inverosimil que continuara
con las dictaduras, cuando el dictador de turno se
autonombraba “lider de los campesinos” bolivianos,
tal como lo hiciera René Barrientos o Hugo Banzer
Sudrez. En estos casos se lleg6 a una ruptura con lo
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creible: los no indigenas “representando” politica-
mente a los campesinos...

A principios de la década de 1960, en el declive de la
Revolucién Nacional, comienza a sentarse las bases
para el katarismo con el grupo secreto Movimiento
15 de Noviembre (en conmemoracion a la fecha en
que ejecutaron a Tupak Katari en Pefias en el siglo
XVIII en represalia por intentar romper con el com-
promiso de los mallkus con la Colonia), compuesto
por campesinos aymaras de la provincia Aroma, de
donde era oriundo Katari. El autor insiste en el pro-
blema de la representacion auténtica: “Nadie podia
reclamar mejor que ellos ser los continuadores di-
rectos de esas luchas (las de Katari)”.

Pero mas alla de la interpretacién de una herencia
de patrimonio ideolégico, es importante destacar
que Hurtado muestra cémo son los mismos ayma-
ras kataristas los que ponen en cuestion la repre-
sentacion sindical campesina durante el MNR y se
siembra la ruptura. Raymundo Tambo y Jenaro Flo-
res, junto a otros lideres, comienzan a difundir las
ideas kataristas.

El libro sigue con el relato. Tras el MNR, una ver-
dadera representacion sindical de los indigenas
campesinos fue desmovilizada con el pacto mili-
tar-campesino: las autoridades campesinas que me-
diaban con el barrientismo eran cooptadas por el
oficialismo. Con Alfredo Ovando, aunque diferente
a Barrientos en muchas cosas, el modo de desmo-
vilizar a los indigenas campesinos sigui6 siendo el
pacto militar-campesino.



Esto cambi6 durante el gobierno de Juan José Torres.
A esta altura los kataristas de Jenaro Flores habian
logrado la Federacién Departamental de Trabajado-
res Campesinos de La Paz (FDTCLP).

La FDTCLP trabajo con Torres; sin embargo, la par-
ticipacién indigena en la Asamblea Popular fue mi-
nima, ya que la izquierda y la misma COB (que no
consideraban parte del proletario al campesinado y
los acusaban de oficialistas) no permitieron una re-
presentacion en esta instancia. De 218 delegados de
la Asamblea solo 23 eran campesinos (aca se utiliza
la nomenclatura del autor), frente a 132 obreros y 52
representantes de la clase media. El conflicto por la
representatividad sigue: “De los 23 campesinos, no
todos eran realmente tales”, los que si lo eran forma-
ban parte de la “base de maniobra” de Juan Lechin
y otros partidos.

Con el golpe de Hugo Banzer, los kataristas salie-
ron al exilio. Banzer, dice Hurtado, se mostré como
campesinista, se proclamo su lider y, en cambio, fa-
voreci6 a los empresarios de la agroindustria...

No obstante, es durante el septenio de Banzer que
se da el momento en que los kataristas reclaman por
vez primera, en un documento, una representacién
sindical y politica independiente. En 1973, en Tiwa-
naku se renen los kataristas y sectores progresistas
de la Iglesia y escriben el Manifiesto de Tiwanaku.
El documento avanza del reclamo de la represen-
tacion sindical a la partidaria: “Una organizacion
politica, para que sea instrumento de liberacién de
los campesinos, tendra que ser creada, dirigida y
sustentada por nosotros mismos” (94).

Este manifiesto reflexiona también sobre la repre-
sentacion del lenguaje: jqué palabra los represen-
ta?: “Al principio pensidbamos que el uso de dos
términos: ‘indio” y/o ‘campesino” da lugar a cierta
confusion entre nosotros. Cuando nos llamamos a
nosotros mismos ‘campesinos, nos disociamos del
amplio mundo de los indios, pero cuando nos lla-
mamos ‘indios” nosotros no nos identificamos ple-
namente con los otros sectores sociales como mine-
ros, obreros de la industria, trabajadores, etc” (95)°.

Pero el Manifiesto de Tiwanaku va mas alla: yano se
trata de ser representados sino de representar: “En
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su perspectiva politica los indios no pueden limi-
tarse a los problemas del campo; ellos deben tomar
una vision del conjunto del pais como un todo. A
este respecto su instrumento politico, llamese par-
tido o movimiento, debe tener una visién nacional”.

En la redaccién de este documento participaron los
sectores progresistas de la Iglesia, Hurtado maneja
dos hipétesis sobre la autorfa: que un primer borra-
dor lo escribi6 el padre Gregorio Iriarte, o que lo re-
dactaron Raymundo Tambo, Rosendo Condori y J.
Velarde (no se precisa la inicial).

Entonces, si una lectura del primer Manifiesto pone
sobre la mesa el tema de la expresién propia, hay
que coincidir con Hurtado cuando dice que la re-
daccién del Segundo Manifiesto de Tiawanaku es
“mas auténticamente campesino”. Sin ninguna tu-
toria por parte de la Iglesia, el Segundo Manifiesto
de Tiawanaku sostiene: “[...] nuestros idiomas son
el quechua y el aymara. Nos tildan de analfabetos,
sin embargo nosotros sabemos dos o tres lenguas y
los que se dicen nuestros educadores apenas una y
mal” (105).

Afos después, en relacién a la representacion, los
kataristas reclamaron el despojo y luego la reapro-
piacién de su discurso: “[...] los enemigos del cam-
pesinado, que son aquellos que sacan comunicados
a nombre nuestro sin ser ellos campesinos” (131),
dice una hoja informativa del VII Congreso Campe-
sino en 1978, de donde sali6 para Hurtado el docu-
mento con la expresion mas completa del katarismo:
“La Tesis del Campesinado Boliviano” (que habla de
las “nacionalidades aymara, quechua y guarani”, a
tiempo de decir que esa cuestién para la izquierda
“no existe”).

En cuanto a lo sindical, resolver la problematica
relacién de representacion en la COB, ente que te-
nia representantes indigenas diferentes al kataris-
mo y copados por el Partido Comunista Marxista
Leninista (PCML), fue otro asunto que ocup6 por
afios al movimiento campesino nacido en Aroma.
Ya se dijo que el katarismo reclamaba a la izquier-
da haberlos relegado por no considerarlos parte
del proletariado).

El PCML no queria perder su monopolio de la re-
presentacion indigena en la COB y se oponia al in-
greso de los kataristas que dirigian las poderosas
federaciones departamental y nacional de trabaja-
dores campesinos.



Finalmente, las organizaciones kataristas ingresa-
ron a la COB a fines de 1978 con una representacién
pobre. Meses después, la COB convoco al Congreso
Extraordinario de Unificacion Campesina, donde
se fundé la Confederacién Sindical Unica de Traba-
jadores Campesinos de Bolivia (CSUTCB), un ente
sindical nacional de los indigenas campesinos.

El Congreso Extraordinario terminé de saldar los
desencuentros, ahi se cre6 la Confederacion Sindi-
cal Unica de Trabajadores Campesinos de Bolivia
(CSUTCB), con el katarista Jenaro Flores a la cabeza.
Esta es la culminacién del problematico desarrollo
de una representacion propia y unitaria que buscé
el katarismo. Los gobiernos y los partidos a partir
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de entonces debian tratar inicamente con esta ins-
tancia nacional de los indigenas campesinos.

El relato del libro concluye con la instauracién de la
democracia. Sin embargo, la cuestion de la indepen-
dencia respecto de los partidos y los gobiernos que
defendi6 el katarismo antes y después de la crea-
cién de la CSUTCB se ha modificado en el presente.
Queda ver el desarrollo de los hechos para afirmar
si esto aport6 o no a la construcciéon de una repre-
sentacion propia del movimiento indigena campe-
sino y si coincide con la vocacion expresada por el
katarismo de ir més alla de s6lo los temas agricolas
y el los nacionales.




Sobre el habitar femenino
en un cuerpo violentado

Patricia Romero Arce

si, a manera de sumatoria ascendente, el

violentémetro dibuja la experiencia de la

violencia de género a partir de algunas

de sus expresiones mas significativas;
desde las que son en apariencia més inofensivas,
hasta las mas crueles e inhumanas.

Sin duda, las violencias se entretejen unas con otras,
se enmarafan, se mezclan, se determinan entre si,
creando a un sujeto desde la configuracién de su
subjetividad. La violencia o las violencias vienen a
participar, de manera contundente, en la arquitec-
tura de la subjetividad, la situacién de maltrato vi-
venciada por cada una de las mujeres y es decodifi-
cada a partir de un mundo interno personal, desde
donde se construye la interpretacion de su realidad,
la construccién de su mundo y de su vida propia. La
subjetividad constituye los puntos de vista particu-
lares que sostienen a cada individuo, desde donde
es vivenciada y sufrida la violencia, desde donde se
habita un cuerpo.

El texto se propone un horizonte comprensivo que,
a manera de aproximaciones conceptuales y narrati-
vas, resultado de un ejercicio dialégico reflexivo con
mujeres que vivieron o viven una situaciéon de vio-
lencia, pretende orientar sobre la linea que circunda
el fendmeno de la violencia como una experiencia
vivencial, a un mismo tiempo singular e irrepetible,
pero también colectivo y social rescatado desde la
memoria, donde esas pequefias verdades surgidas
de la experiencia guian en camino de muchas muje-
res en situacion de violencia.

(Cémo habitamos un cuerpo y un
mundo que se ha vuelto extraiio y
ajeno por la dolorosa experiencia de
la violencia?

Ese ocupar, ese anidar en un cuerpo nos remite
irremediablemente a un discreto silencio de remi-
niscencias escondidas que no dejan de gritar callan-
do en la intimidad. Podemos entonces quizas iniciar
acercandonos a los registros de la memoria median-
te la recreacion y reelaboracién de esa experiencia
dolorosa que devela la instalacion y el entreteje de
la violencia justo en su cuerpo, en su conciencia y
en su corazén, pero también en su lenguaje, en sus
palabras y sus maneras de decir. Esto es asi porque
hay una encarnacién del dolor que trasciende las
marcas corporales y fisicas y que se diluye e instala
en el mundo de vida, al tiempo que lo rompe y lo
fragmenta apenas visible en los relatos.

Sabemos, no obstante, que las narrativas no se nos
presentan del todo transparentes, que no se agotan
en la expresién emocional y que no borran las hue-
llas de dolor que son tatuadas y transformadas en
patrones mentales de sufrimiento, que, ademads, la
neuroquimica de la memoria hace lo suyo y vuelve
la experiencia difusa y confusa. Por ello, es nece-
sario apostar al cuidado y a la escucha atenta para
dar cuenta de la experiencia de la violencia-dolor.
Mediante el esfuerzo por rememorar, ajustar sus
emociones y las palabras para hablar y asi relatar
a otros su experiencia, estas mujeres comenzaron a



buscar y a encontrar caminos propios para recono-
cer y reconstruir el sentido subjetivo de su vida, de
su vivencia en la violencia y descubrir de nuevo el
sentido de su vida. Y, fueron los miedos los mas in-
mediatos en este proceso de conciencia:
Salir, caminar, que lleque, que me diga cosas feas, que
destruya, sus golpes, sus gritos, que me trate mal, el
silencio, el dolor...

Cuando ellas hablaron se not6 el gran esfuerzo fi-
sico y emocional al que se sometian al momento de
narrar y compartir: largos silencios, las miradas van
y vienen, se esconden, contraen y llevan el aire ha-
cia dentro en un esfuerzo por tratar de recordar y
buscar en su propio registro vivencial los conteni-
dos, las circunstancias, las emociones y las palabras
justas, para dar cuenta de lo vivido. Entre prolonga-
dos suspiros buscan las palabras precisas, el tono
con el cual expresar y hablar de la experiencia de
violencia. Las argumentaciones surgian limitadas;
habia una incapacidad intrinseca del propio lengua-
je para dar cuenta de lo complejo y encarnado de la
experiencia, de lo simple de la emocién y lo acotado
de las palabras para expresarlo; el sufrimiento per-
sonal se manifestaba entre el ahogo y la ofuscacion.
Asi que algunas optan por seguir calladas:

—No tengo palabras.

—No puedo.

—No habia hablado de eso.

—No he podido hablar. No me salen las palabras...

Llevo mucho tiempo sin poder hablar, lo intento pero no.

—Siento algo muy pesado en el pecho, lo siento

duro... no puedo hablar.



Sin duda, cada una tiene sus propios contenidos,
circunstancias y maneras de reconstruir y narrar su
vida, pero lo que es evidente en todas y cada una de
ellas es la presencia de un dolor que se expande y se
instala como sufrimiento en su mundo de vida, que
trasciende las marcas fisicas generadas por golpes,
nos hablan de esas heridas que no se ven facilmente
porque no estdn expuestas pero que ubican justo
en el centro del pecho. Es significativa la manera en
la que el dolor queda atrapado en cada uno de esos
cuerpos que lo ha sufrido, una particular forma en
la que la dolencia ha sido aprisionado en su interior
y que se percibe apenas en algunas timidas expre-
siones corporales: silencios, profundos suspiros, mi-
radas entre extraviadas e incisivas pero sobre todo
temerosas y desconfiadas; esa particular manera de
acorazarse, guarecerse hacia si mismas, sentarse
como comprimiéndose y juntar las manos, el discre-
to juego con los dedos de los pies, el gesto forzado
para asentir, reconocer o negar algo, el nerviosismo
e imperceptible temblor y estremecimiento perma-
nente y los incontrolables suspiros.

Cuando esas vivencias intentan decirse y comu-
nicarse a los otros descubrimos un lenguaje que
queda trunco y que, por supuesto, limita la posibi-
lidad de poder traducir esa experiencia en su jus-
ta dimension. También existe, sin duda, una gran
distancia entre lo dicho y lo vivido, de ahi que el
silencio aparecera en quien lo ha sufrido, por pudor,
recato, vergiienza o simple incomprensién. Desde
esta habla fragmentada, débil y difusa frente a la
magnitud de lo vivido y sufrido tratamos entonces
de acercarnos lenta y cuidadosamente a esas expe-
riencias y descubrimos la presencia de una herida,
manifestada en una sensacién de desgarro, de una
profunda cicatriz, de un corazén roto.

Pero ;Por qué un corazén roto? Porque cuando se
habla de violencia de género, intrafamiliar o contra
la mujer -en este caso- se hace referencia general-
mente a situaciones venidas de relaciones afectivas:
matrimonio, amasiato, novios o familia; y asi, cuan-
do la violencia se hace presente se transforma su
mundo de vida, su cotidianidad, la percepcién de
la vida, de si misma, se convierten en una terrible
tragedia para las mujeres, para sus hijas e hijos, e in-
cluso para ellos, los “agresores”, para toda la familia.

—Me dijo que me iba a tratar bien, que no me iba a

pegar... No sé qué paso.

—Antes de casarnos era diferente, era amable y com-

partiamos muchas cosas.

—No entiendo, de repente todo era una pesadilla. Ya

no podia salir. Todo el tiempo eran pleitos y de pronto
golpes.

—Ya no entendia, estaba como atascada.

—Tuve que vivir cosas horribles antes de poder ha-
blar.

—Hubo un momento en que todo habia cambiado; era
triste, ya no sonreiamos, mis hijos no hablaban, se
escondian, yo me iba sintiendo como ausente.

Algunas refieren que la violencia apareci6 poco a
poco, otras que fue de repente y otras mas, que fue
asi desde el principio. De cualquier manera la vio-
lencia se instal6 en el hogar, junto con el dolor y el
maltrato que desde la rutina cotidiana se ignoran y
confunden con una sensacién de cansancio y desa-
liento. Un dolor que ellas reconocen justo en el pe-
cho, y que lo asocian con el corazén. Sin duda, la
sensacion de un corazon lastimado, de un corazén
roto, es una expresion particular de una experiencia
afectiva y dolorosa, pero al mismo tiempo colectiva
para hacer referencia a un particular sentir relacio-
nado con el sufrimiento generado en situacion de
violencia, un sentimiento que deja su huella:

—Me duele aqui.

—Yo no sufri violencia fisica, yo sufri violencia emo-

cional... A mi me cambiaron por una mds joven (mu-

jer de 18 afios).

—Sufria mds cuando me decia cosas feas y malas. ..

10 10 era eso.

—Me duele aqui y no puedo hablar, como si estuviera

partido.

— Llevo arios con esta dolencia, a veces ya ni pienso,

Jpara qué?

—De veritas que me duele aqui merito en el corazon,

siento muy feo.

— Lo siento muy pesado, no me deja respirar, se siente

duro duro.

—Duele.

—Me siento desencajada.

—Me duele, tengo el corazon roto.

“Tengo el corazén roto”, dicen ante la incapacidad
para explicar y narrar la experiencia de su propio
dolor; la ruptura y fragmentacion encarnada; la vida
resquebrajada y agrietada; la manera de ser arraca-
da de su mundo de vida para transformarlo en el
mundo de la violencia y del sufrimiento; la sensa-
cién justo del lado izquierdo del pecho de una divi-
sién, fractura o rajadura; el desencanto y desamor
hacia la persona que en algtin momento representé
la esperanza. Son las maneras en las que describen
cémo les fue arrebatada su dignidad.
—No eran los golpes eran sus palabras



—No son las cicatrices, es lo que traigo dentro. Yo
podia sobrevivir a los golpes, pero las cosas que me
decia y que hacia, eso no, con eso no podia.

El dolor surge en el instante en el que la mujer es
herida fisica, psicolégica, emocional o socialmente.
En este momento es s6lo una emocién y su dura-
cién puede ser relativamente corta y proporcional
al evento que la produjo. Puede ser cualquier emo-
cién que afecte o dafie: un conflicto, una discusién
que terminé en golpes, la sensacion de abandono, el
maltrato, la humillacién y el menosprecio en cual-
quiera de sus manifestaciones, la tristeza de la sen-
sacion de pérdida, el estrés cotidiano ante la necesi-
dad de enfrentar un problema, enojo o frustracién
contra si misma o contra la pareja. Pero, sin duda,
el sufrimiento siempre va més alla porque muchas
veces termina encarnando.

El sufrimiento es la respuesta cognitivo-emocional
que la mujer puede tener frente al dolor fisico gene-
rado por los golpes o frente a una situacién dolorosa
o emocional, como la instalacion de la maltrato en la
cotidianidad. La experiencia de la violencia y la sen-
sacién de un corazén roto responden a un conjunto
de emociones y pensamientos que se entrelazan y
se instalan en el cuerpo, la conciencia y la vida co-
tidiana, adquiriendo asi mayor intensidad y dura-
cién que el dolor emocional. El sufrimiento puede
prolongarse indefinidamente, aunque la situacion
que lo provocé ya haya pasado: una cachetada, una
patada, la herida que ya cicatriz6, el menosprecio, la
humillacién o las amenazas; pero la manera como
queda grabado en la conciencia da el tono y modula
de manera singular la permanencia del sufrimiento.

Cuando la violencia se instala en el mundo de vida,
el dolor y el sufrimiento provocado muchas veces
se mantiene en secreto y poco a poco se asimila y
corporiza de tal forma que se aprende a vivir con
él porque es dificil aceptarlo, ponerle nombre y de-
cirlo; aunque es mas dificil aceptar que el amor se
estd desgastado, diluyendo y que los sentimientos
idilicos con los que se inici6 la relacion, una vida en
pareja y una familia se estan transformando.

—Inconscientemente, aunque me agrediera, aunque

me maltratara, yo lo queria.

—No sé por qué pero entre mis fea era mi vida con

él, mds lo queria.

— Si habia golpes. Yo decia: “Yo creo que es normal”.

Me acostumbré a eso.

—No podia contarlo, ;a quién? Da miedo... qué dird

mi familia, mis amigos, mis vecinos: da vergiienza.

—Si te casas te aguantas.

—"Ya sabes como es él; haz lo que él te dice para que
no te haga nada”, me decian.

—Siempre era lo mismo. Al principio sélo discutia-
mos, hasta que un dia me pegd y de ahi en adelante
cada vez me pegaba mids duro.

—Estuve a un paso de que él me matara.

— Empezo a amarrarme las manos, a taparme la boca;
me tapo los ojos.

—Me daba patadas, me pellizcaba las piernas, me
daba pellizcones en las manos, me dejaba moretones
en los brazos.

Sin embargo, cuando las mujeres que sufren vio-
lencia son capaces de percibir que el sufrimiento no
solamente lo padecen ellas, sino también sus hijas e
hijos, pueden empezar a aceptar que lo que viven no
es normal. Sentir el apoyo y amor de sus hijas e hijos
puede revalorarlas.

—Mi hijo decia: “Mamd, qué haces. Otra vez te pego

[...] Yo te quiero mucho, mamd”.

—Me dijo mi hija: “No, mamd, no le tengas miedo.

Vimonos, mami. Aqui no es vida; no me gusta este

lugar”.

—Un dia dije yo no quiero esto para mis hijos, yo no

quiero que vivan asi.

Una vez que las mujeres aceptan que lo que estan
viviendo no es normal, pueden iniciar un proceso
en el que entienden que tienen que vivir su vida sin
esa persona, aun cuando su corazén no esté del todo
listo ni sanado.

Aquellas que pueden pasar del dolor que les provo-
ca tener el corazon roto a la palabra narrada estan
en proceso de romper el circulo de la violencia, por-
que el dolor interno se vuelve publico, pero sobre
todo porque se reconocen a si mismas como mujeres
violentadas, maltratadas. En otras palabras, porque
fueron capaces de contar, reinterpretar y reconstruir
los hechos que produjeron el dolor, reconociendo y
nombrando a la violencia y compartiendo en con-
versaciones.

En las narrativas de las mujeres se percibe la im-
posibilidad para expresar esa dolorosa experiencia,
tanto por cuestiones culturales como psicosomati-
cas, razén por la cual es dificil romper el circulo de
violencia.

Ese sufrimiento expresado en la sensacion de un
corazon roto trasciende la metafora. Al decir de los
cientificos, es una expresion literal de que lo que se



siente, es una cardiopatia ocasionada por un estrés
fisico o emocional intenso como las discusiones o
las pérdidas, presentando sintomas semejantes a los
de un ataque cardiaco, como dolor en el pecho, la di-
ficultad para respirar y el pesar. Se dice también que
es temporal, que no deja secuelas y que no afecta a
las arterias como si lo hace un infarto; no obstante,
su afeccién se da en el musculo cardiaco, de ahi la
sensacion de roto y pesadez, emociones que son re-
conocidas y sentidas por las mujeres. Para aquellas
que viven dia a dia la violencia por largos periodos,
esa percepcion se vuelve cotidiana, se corporiza y
transforma la percepcién de la realidad; es decir,
que se instala en el mundo de vida, situacion que
puede durar toda la vida.

Y, no obstante que esos dolores son tan intimos y
muchas veces celosamente guardados y silenciados
se pueden encontrar caminos para salir, cuando al-
guien del otro lado esta dispuesto a escuchar. Por eso,
cuando decidimos escuchar del dolor de los otros es
posible aprender y comprender sobre su sufrimiento,
porque el dolor es una emocién humana irremedia-
blemente compartida en mayor o menor medida.

Asi, compartir las experiencias de todas estas muje-
res nos acerca a la posibilidad de identificarnos con
las victimas, de escucharlas y comprenderlas, pero
también de reconocernos y reconocer el significado
de vivir en situacion de violencia. De esta forma po-
driamos participar de esta recomposicién a través
del restablecimiento y creacién de lazos para la ac-
cién con los y las otras, es decir, por medio de la
comprension y reconfiguracion de la dignidad des-
de la palabra y el conversar.

Salvando la vida desde la palabra,
una reflexion

En este singular tejer y destejer el telar de la expe-
riencia de la vida propia, la violencia es, sin duda,
de las vivencias que rompen, rasgan y se quedan
clavadas, irremediablemente en la piel, en la car-
ne, atravesando a un mismo tiempo la conciencia
y el corazén. La violencia es, sin duda, una de las
experiencias encarnadas que perfilan una manera
diferente de habitar, dolorosamente, el cuerpo y de
acceder al mundo a través de un singular lenguaje,
retraido, apocado y muy turbado.

El lenguaje, sabemos, es como la vida misma, estd
constantemente haciéndose y rehaciéndose en un

permanente proceso de cambio, porque al enfren-
tar la realidad cotidiana, desde la propia situacién
biografica, se necesita designar y nombrar no sélo
las cosas, sino los sentires en los acontecimientos vi-
vidos y a veces sufridos; es decir, esas fragmentadas
realidades que necesitan ser signadas por ser nue-
vas, singulares e irrepetibles al momento de vivirlas
o bien por estar tan arraigadas que ya son parte de
uno; todas, nuevas y viejas, al paso del tiempo se
iran matizando, necesariamente, de nuevas maneras
de significarlas. Asi, cuando la violencia aparece en
la vida cotidiana de las mujeres, no sélo representa
una experiencia que da lugar a nuevas palabras de
su propio acervo lingtiistico, sino también al surgi-
miento de otras necesidades expresivas, con las que
cada una de ellas matizarad emociones y afectos en
su aqui y su ahora. Por eso, cuando pretendemos
comprender, saber de ese telar de la existencia ani-
co e individual en cada persona nos preguntamos
icomo se puede acercar de manera respetuosa y hu-
mana a mujeres en situacioén de violencia? Quizas, a
través de su propia voz, tratando no solo de medir,
sino de entender la manera en como vivieron la vio-
lencia; mediante un ejercicio dialégico que permita
trazar puentes comprensivos a partir de una escu-
cha respetuosa y empética, un acercamiento que dé
paso al reconocimiento mutuo de lo sufrido y de lo
vivido por medio de la palabra.

La reconstruccion de narrativas de vida es ante todo
un proceso reflexivo personal que supone deseos
pasados y presentes que permiten tener una mirada
que discierne entre esos acontecimientos indiferen-
ciados, pero que necesariamente tienen como ver-
dad inicial las condiciones propias que los produ-
cen: la vida diaria, una vida de maltrato, una vida
dolorosa, mas sentida que pensada; quiza por eso
tan dificil de reconstruir y comunicar. La recons-
truccién de esta experiencia, aunque fragmentada y
tenue, permite traer al aqui y al ahora aquellos su-
cesos de violencia que la mayoria de las veces se vi-
vieron de manera silenciosa en espacios domésticos
recuperados ahora a través de la palabra.

Surgido de la conversacién, pero también del en-
cuentro que pudiera nombrarse confesion, el reco-
nocimiento de las condiciones que generaron esos
sucesos lastimosos para mujeres, nifios y nifias,
pero sin duda también para ellos, los hombres que
agreden, fueron, paradéjicamente, también sucesos
que hicieron posible la emergencia de actos de va-
lentia y decision para romper ese circulo vicioso de
la violencia.
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El ejercicio de la memoria recorre las veredas de la
vida pasada, en la que se vuelve al reencuentro con
la infancia y sus juegos, con la familia que propor-
ciond cuidado y alimento, con amigos de escuela,
con parejas; ademas, pareciera que se puede volver
a ver la imagen de la casa, la escuela o el barrio. La
piel vuelve a erizarse cuando se recuerda el primer
amor, el primer beso, ese primer encuentro con el
ser amado. Pero también el miedo y el dolor pare-
cieran volverse a vivir cuando a llega a la mente el
primer menosprecio, el primer golpe, que conduce
al desencanto. Volver a pasar por el corazén todos
esos instantes que han marcado la vida de manera
positiva o negativa es algo, sin duda, esencial en la
experiencia. Asi, desde el recuerdo, la recuperacién
de la experiencia de la violencia resulta reveladora
en la comprension de la condicién humana en la so-
ciedad actual, asi como inconsistencia, flexibilidad
y liquides de los vinculos humanos y la sentida fra-
gilidad en el marco de una contundente naturaliza-
cién de la violencia.

En sociedades como la nuestra, la condicién huma-
na es determinada por la fuerte disolucién de los
vinculos afectivos y el desmoronamiento de los la-
zos sociales ante un creciente individualismo. De
ahi que no extrafia la arraigada e histdrica presen-
cia de la violencia contra las mujeres, actualmente
se manifieste de manera mas grave y lastimosa.

Por eso, esta violencia que lastima y dafia desde lo
privado se manifiesta en el corazén. Més alla de los
golpes, las palabras y las acciones, estd presente el
dolor que provoca la sensacién de tener el corazén
roto instalado en la subjetividad.

—Siento algo muy pesado en el pecho, lo siento
duro...

El sindrome del corazén roto se presenta mds arrai-
gado cuando en la situacién de violencia esta pre-
sente la persona con quien crearon vinculos amoro-
sos, afectivos, por eso el dolor viene de su interior,
de sus entrafias, de su corazén. La presencia de la
violencia rompe el corazén cuando el agresor es la
propia pareja.

Desde su propia percepcion, el corazon irremedia-
blemente se rompe en una situacién de violencia y
no se requiere necesariamente de golpes fisicos para
que asi suceda. El desprecio, las humillaciones y el
maltrato es peor que los golpes fisicos.

La sensacién del corazén roto desplaza el sufri-
miento, éste puede iniciar en la precariedad y fragi-
lidad de un cuerpo lastimado hacia el sentimiento
de humildad, menosprecio, culpa y vergtienza, en
que la dignidad es vulnerada y muchas veces anu-
lada. Ademads, las mujeres se enfrentan al menos-
precio de la mirada de los otros, una mirada que se
vuelve tosca, miope e indiferente ante la gravedad
de esta situacion.

El corazén roto representa la version, quizas mas
personal e intima, del dolor y del sufrimiento como
un sutil y sofisticado enjambre de hilos construidos
entre el lenguajear y el emocionar en la rutina de
la cotidianidad, es decir, producto del entrecruza-
miento de un lenguaje vivo que se corresponde y
amalgama con las emociones surgidas en ese pre-
ciso momento, en su aqui y ahora; un sufrimiento
a veces discreto, otras mas subitas e imprevistas,
suma de maltratos, menosprecios y desvaloriza-
ciones subjetivas grabadas en la conciencia y en el
cuerpo de la mujer.

El paso de la experiencia inmediata de las emocio-
nes, surgidas en situaciones de violencia a su expli-
cacion, solo es posible a través del lenguaje; éste per-
mite comprender ese algo que simplemente pasa,
ademds admite categorias que intentan explicar
experiencias como buenas, malas, justas o injustas,
dignas o indignas, etcétera. También, con la expe-
riencia de la violencia, desde la singularidad de la
propia vivencia, se puede empezar a comprenderla,
reconocerla y nombrarla como violencia, maltrato,
crueldad, golpes, menosprecio; pero también califi-
carla: delito, injusta, indigna.

Sin duda, el lenguaje no sélo posibilita decir o nom-
brar; es mds complejo que eso, el ser humano es en
el lenguaje, un lenguaje que es necesariamente com-
partido en un continuo ser con los otros. Esto sig-
nifica que es en los haceres con los otros (hombres
y mujeres, en el ser con ellos y en las emociones)
donde se funda la experiencia de la violencia, don-
de las palabras adquieren significados particulares
y desde donde el ser humano puede explicar su ex-
periencia en el vivir como victima, como agresor o
como observador. Es asi porque en el vivir y en el
lenguajear estd implicita la emocién, ese remover,
mover, sacudir, agitar y hacer salir lo que viene des-
de adentro; un reflejo del modo en el que la violen-
cia se instala en la subjetividad, en la singularidad,
pero también en la manera de comunicar y convivir
con los otros esa situacién.
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El desafio del cine boliviano:

Entre contar historias
y hacer [istoria

Verénica Cérdova S.

n los afios 60, el cineasta boliviano Jorge
Sanjinés afirmaba que el cine revoluciona-
rio no cuenta historias, sino que hace His-
toria.l

Esa grandilocuente afirmacion puede entenderse
mejor en el contexto del Nuevo Cine Latinoameri-
cano, del cual Sanjinés es un importante represen-
tante: un movimiento cultural, cinematogréfico y
politico que defini6 la vanguardia estética del con-
tinente y se inscribi en la historia del cine como el
primer cine latinoamericano visible, propositivo y
también institucionalizado.

Era ese un grupo de cineastas rebeldes, que propo-
nian hacer peliculas s6lo con una idea en la cabeza y
una cdmara en la mano, reivindicando la estética del
hambre y un cine imperfecto junto al pueblo, pues,
segun ellos, sélo en ese tipo de peliculas el pueblo
latinoamericano podia verse reflejado en la comple-
jidad de su historia, su cultura y sus desafios.

Era un grupo de amigos que se descubrieron uno al
otro en festivales y encuentros (Vifia del Mar 1967,
1969 y 1971, Mérida 1968, Caracas 1974), que se her-
manaron en las dictaduras, el exilio, la persecucion,
la tortura y la muerte de sus compafieros. Que se
afianzaron en el tiempo, que dejaron un importan-
te legado estético y tedrico, que crearon un Festival,
una Fundacion y una Escuela de Cine que perpette

1. Citado en: A Filmic Approach to Latin America’s Past. En: Burns, Bradford
E. (ed.) Latin American Cinema. Film and History. UCLA Latin American
Center, Los Angeles 1975. pg. 29.

su vision y contintie su obra, pero que hoy estdn
irremediablemente ancianos.

Algunos de ellos siguen filmando: Miguel Littin,
Jorge Sanjinés, Fernando Solanas. Algunos se han
refugiado en el retiro, como Walter Achugar o Fer-
nando Birri. Y otros han, lamentablemente, falleci-
do: Glauber Rocha, Tomés Gutiérrez Alea, Beatriz
Palacios, Santiago Alvarez, Octavio Getino, Julio
Garcia Espinoza.

El hecho es que el cine latinoamericano de hoy se
nutre de muchos otros cineastas que no necesaria-
mente comparten, o siquiera conocen, los postula-
dos estético-politicos del Movimiento del Nuevo
Cine Latinoamericano. El hecho es que, a lo largo
de la historia, siempre han habido cineastas que
han hecho importantes peliculas sin necesariamen-
te compartir ese canon, pero a los que tampoco po-
demos ubicar en la vereda del frente, la del "viejo",
"comercial' o "populachero" cine latinoamericano.
;Doénde ubicamos, sino, a un Leonardo Favio? ;A un
Fernando Pérez? ;A un Raoul Ruiz?

El cine latinoamericano de hoy es méds joven, mds
diverso, mas disperso y estd mas desorientado. En
los afios 60 los cineastas podian, con todo el despar-
pajo del mundo, decir que el rol del cine era mucho
mas que contar historias: que su fin era cambiar la
Historia. Los cineastas de hoy no tienen esas cer-
tezas. A la pregunta ";Por qué haces cine?" la res-
puesta es muchas veces el silencio. Martin Boulocq,
un joven cineasta boliviano, responde asi al ser con-
frontado con esta pregunta:



"Me veo limitado a hablar desde el cine que
considero mds cercano a mi. Hablo de un cine
intimista. Un cine que no pretende plantear
grandes temas sociales o politicos (;implica
desligarse de lo politico el hablar de los peque-
nos circulos sociales como la familia, los ami-
gos, la pareja?) Un cine, a diferencia del cine
militante de aquella época, de preguntas mas
que de respuestas. Un cine que me obliga a mi
como individuo, no como director de cine, a po-
nerme el espejo en frente antes que mirar a otro
lado. Un cine quizas arbitrario por ser personal.
Un cine que habla de experiencias cercanas"?

Un espectador internauta escribia en una red
social:

El cine uruguayo es "un cine que nos habla ma-
yoritariamente de gente muy poco interesante.
Un montén de pelotudos al pedo en 25 Watts, un
veterano rutinario y aburrido en Whisky, otro
boludo que cree que el Papa lo va a enriquecer,
un gordo pajero que cuida un supermercado, y
ahora otro monton de tontos y retontos pasados
de droga. Digo yo...no hay historias de gente
interesante en el Uruguay? Por qué solo se ha-
cen peliculas de losers? Por qué ese regodeo en
la imbecilidad?"?

Boulocq, Martin. A cinema of questions: A response to Verénica Cérdova.
Jump Cut: A Review of Contemporary Media. Jump Cut, No. 54, fall 2012.
Fernando Alvarez Cozzi, en un comentario al articulo de Luciano Castillo
"Cémo hacer una pelicula para ganar un festival europeo". http://ventana-
delcine.blogspot.com/2013/11/como-hacer-una-pelicula-para-ganar-en.
html



Sin entrar a juicios radicales, como los de este frus-
trado espectador, vemos que la multiplicaciéon de
propuestas cinematograficas que ha enriquecido
nuestro cine en los ultimos afios estd todavia lejos
de satisfacer a nuestros publicos. La tendencia al
cine minimalista, de personajes comunes, de situa-
ciones anodinas y el uso de cdmara estdtica y de
planos largos en peliculas como La hamaca para-
guaya o las muchas peliculas del argentino Lisan-
dro Alonso ha inundado los festivales europeos
pero ha generado una mayor distancia entre nues-
tro cine y su audiencia, mds aun en un momento en
que las pantallas latinoamericanas estin domina-
das por los blockbusters.

En un afdn de separarse del mainstream estableci-
do por Hollywood algunos jévenes cineastas optan
por una estética minimalista, que un critico ha ve-
nido a llamar "tediometraje". Para otros cineastas
emergentes la opcién es hacer un cine de imitacién
del clasico hollywoodense, con la nunca nueva idea
de que pareciéndose a Hollywood en el lenguaje y
el contenido, puede uno obtener recaudaciones pa-
recidas a las que generan ellos.

En esta tendencia puede inscribirse la pelicula “En-
gafio a primera vista”, estrenada recientemente en
Bolivia y dirigida por los hermanos Benavides. En
una entrevista de prensa, estos jévenes cineastas
afirmaban que el gran pecado del cine boliviano es
que se hacen peliculas aburridas:

“El cine, lamentablemente, es un arte que re-
quiere mucha plata y en Bolivia cuesta mucho
hacer cine; entonces si lo vas a hacer, hazlo via-
ble, no hagas cine para cuatro pelagatos (...)

El cine latinoamericano necesita un cambio ra-
dical y nosotros estamos creando ese cambio;
se tiene que entender que el cine no es para ha-
cer novelas ni mostrar la realidad; la gente no
quiere ir a ver su realidad, tenemos que salir de
la realidad. Somos pobres, entonces hacemos
una pelicula para mostrar lo pobres y desgra-
ciados que somos como latinoamericanos. La
gente no quiere ver eso”*

Lo que la gente quiere ver es un pardmetro que,
desde siempre, ha dirigido la toma de decisiones en

4. Las Claves del engario. Entrevista de Fernando Chavez a los hermanos
Benavides, publicada en el periédico Pagina Siete. La Paz, 23 de Octubre de
2016.

el cine. Ya que este arte se ha constituido histdrica-
mente como parte fundamental de la industria del
entretenimiento, es natural que la pelicula que se
considere exitosa sea aquella que llena las salas de
cine y genere ganancias para sus productores. Se ha
generado asi una dicotomia falsa, que pone en un
lado de la balanza a las peliculas llamadas “comer-
ciales”, que supuestamente sacan al espectador de
su realidad y por tanto lo ayudan a sobrellevarla; y
por otro lado estarian las peliculas “aburridas”, que
obligan al espectador a ver una reinterpretacion de
la realidad que vive.

Lo que esa lectura olvida es que una pelicula, cual-
quier pelicula, es resultado de una interpretacién
de la realidad: alguien decide qué mostrar y qué
no, quién es el personaje villano y quién la victima,
qué actores los interpretan, qué valores predomi-
nan, como se resuelven los conflictos, quién pier-
de, quién gana y de qué manera. Todas estas de-
cisiones estdn permeadas por cédigos prevalentes
en las relaciones econémicas, sociales, religiosas,
nacionales, étnicas de la sociedad desde la que se
produce y consume la pelicula. La “realidad”, esté
o no representada de manera directa en la historia
que se filma, se filtra dentro de la pantalla y dentro
de los procesos de produccién y consumo que deci-
den qué historia se financia, se filma, se estrena o se
elige para comprar una entrada.

En ese sentido el historiador Marc Ferro afirma que
toda pelicula, sea comercial o sea politica, sea un
blockbuster de Hollywood o sea un film de van-
guardia, es una fuente valiosa para comprender la
realidad porque nos permite ver, detras de la his-
toria que presenta, una zona de interpretacion que
hasta ahora estaba escondida, era inabarcable o di-
rectamente invisible.”

Uno de los desafios del cine latinoamericano con-
tempordneo estriba en el poco valor que los ci-
neastas de hoy le dan a las dimensiones histéricas
o sociales del arte cinematogréfico. Los enormes
avances técnicos que han venido a transformar
los modos de produccion y consumo de imégenes
en movimiento han terminado imprimiendo una
mentalidad tecnicista en los cineastas jovenes, a
quienes seguir paso a paso los desarrollos técnicos
para rodaje o post-produccién les parece infinita-

5. Ferro, Marc. Cinema and History. Wayne State University Press, Detroit
1988.



mente mds importante que pensar o teorizar su
practica audiovisual.

El paso de posta a las nuevas generaciones, asi
como los evidentes cambios sociales y politicos de
los tultimos 30 afios, han generado una cierta cri-
sis de definicién en el cine latinoamericano. Por
un lado, la institucionalizacion del Movimiento
del Nuevo Cine Latinoamericano ha llevado a que
necesariamente éste deba abrirse, pues ya no pue-
de seguir siendo un grupo de amigos movido por
un paradigma politico en comtin. Asi, lo que en un
momento estaba muy claramente definido como
“nuevo cine latinoamericano” se ha ido abriendo a
un cine latinoamericano mas general, donde entran
tanto peliculas consideradas comerciales como po-
liticas, histéricas o de vanguardia. El cine de Gui-
llermo del Toro hombro a hombro con el todavia
radical Sanjinés, o la biblia junto a un calefén (como
diria Discépolo).

Esta crisis de definicion, en palabras de Fernando
Birri:

“ha implicado la pérdida de cierta tabula en
la que nos moviamos, con el riesgo de que de
pronto en esta bolsa entre todo. En nuestro cine
de hoy aparecen cosas que eran imposibles de
imaginar hace treinta y tantos afios, cuando
empezabamos nuestro trabajo con una preocu-
pacion sobre todo volcada a comunicar, expre-
sar y denunciar una realidad tefiida por un ele-
mento politico muy fuerte. Pero es verdad que
se han abierto nuevos campos y a algunos com-
paneros esto los ha puesto en crisis. A mi me
ha alegrado, porque yo no creo en un cine que
se pueda hacer por recetas. Hace algtin tiempo
habiamos ya notado que la definicién de Nuevo
Cine Latinoamericano nos quedaba pequefia, y
lo habiamos llamado Neo-Nuevo Cine Latinoa-
mericano, para subrayar que ha pasado el tiem-
po y hay una diferencia. Pero quizas si hoy uno
mira lo que se esta mostrando en las pantallas
de América Latina veremos que lo “nuevo” si-
gue cambiando y para definir a las nuevas ge-
neraciones tendremos que usar tres adjetivos,
0 no usar ninguno”.*

6.  Birri, Fernando. En una entrevista realizada en la EICTV en Diciembre de
1993. Segmentos de esta entrevista fueron publicados en Fernando Birri:
Un sefior muy viejo con unas alas enormes. Cérdova, Verdnica. El Caraspas
No. 13, La Paz, Agosto de 1994.

Estas palabras apuntan a ciertos elementos que son
fundamentales para entender el cine latinoameri-
cano contemporaneo. En primer lugar esta la nece-
sidad de redefinir el Movimiento del Nuevo Cine
Latinoamericano para incluir directores y tenden-
cias que no necesariamente se adhieren a los postu-
lados politicos y estéticos de los afios 60 y 70. Esta
inclusion, sin embargo, tiene un limite muy claro
para Birri: Peliculas, tendencias, directores que no
exploran de un modo u otro la dignidad y necesi-
dad de liberacion humanas no pueden ser incluidos
dentro del Nuevo Cine Latinoamericano, a riesgo
de que este deje de existir como tal.

Creo, sin embargo, que es tiempo de reconocer que
ya no podemos hablar de nuevo, neo-nuevo o novi-
simo cine latinoamericano: en otras palabras, que
ya no podemos hablar de la existencia de un movi-
miento cinematogréfico continental unificado. Han
cambiado muchas cosas desde que esto era posible.
En primer lugar, ha habido un importante cambio
en los modos de produccién. El Nuevo Cine Lati-
noamericano en los afios 70 oponia a la forma in-
dustrial de produccién tanto de Hollywood como
de las industrias comerciales de México o Brasil un
cine artesanal, un cine imperfecto, un cine que pu-
diera hacerse s6lo con “una idea en la cabeza y una
cdmara en la mano”.

En el nivel formal, esta subversién cinematogréfica
estuvo caracterizada por la filmacién en locaciones
reales, el trabajo con actores naturales y con perso-
nal no siempre profesional, y por el uso de equipa-
miento ligero, manejable y barato dentro de lo que
la tecnologia en celuloide de ese momento lo permi-
tia. En el nivel narrativo, un claro objetivo politico
genero la necesidad de reflejar problemas sociales y
de denunciar a los responsables individuales y co-
lectivos de esos problemas.

Ademas, dada la inestabilidad politica y en muchos
casos la forma clandestina en la que se filmaba y
proyectaba las peliculas en esa época, el cine lati-
noamericano puso especial énfasis en desarrollar
sus propios circuitos de exhibicién y distribucién
fuera de las salas de cine comerciales, creando una
red itinerante de proyecciones en escuelas, sindi-
catos y comunidades rurales. Los casos del Grupo
Cine Liberacién en Argentina, o de Difilm en Brasil
son importantes ejemplos de este esfuerzo.

Por dltimo, en términos ideol6gicos el Nuevo Cine
Latinoamericano se plante6 el objetivo dltimo de



hacer un cine para el pueblo y junto al pueblo. Hoy,
como resultado de la dominacion de las grandes ca-
denas norteamericanas en los circuitos de distribu-
cién y exhibicion cinematograficos, es mucho mas
probable que el pueblo se aglomere frente a la sala
de cine en el estreno de una pelicula taquillera de
Hollywood, que en el estreno de una pelicula lati-
noamericana.

De hecho, la palabra popular adquiere varios sen-
tidos contradictorios cuando se aplica a formas de
comunicacién masiva. Por un lado, popular es algo
que intenta alcanzar o alcanza el apoyo de una au-
diencia masiva; en ese sentido nos referimos a los
grupos de musica o las modas populares. Por otro
lado, popular se refiere también a algo que pertene-
ce al pueblo, y que hace al pueblo protagonista al
reflejar sus luchas y sus problemas. Incluso, existe
un sentido més peyorativo de lo popular, cuando
se refiere a algo que apela a una audiencia de clase
baja, que es cuando lo “popular” se usa para cali-
ficar algo vulgar, de baja ralea, o como se dice en
Bolivia "populachero".

En el cine latinoamericano de hoy, hay ejemplos de
los tres tipos de apropiacion del objetivo de ser po-
pular, puesto que sélo lo popular implica la aglo-
meracion de la audiencia en la sala: en tltima ins-
tancia la venta de entradas y la recuperacion de lo
invertido en la pelicula.

Hay peliculas que intentan ser populares en el
sentido de ser comerciales, utilizando para ello es-
trategias narrativas y formales propias del cine de
Hollywood, con el objetivo de hacer “un cine de
buena calidad que reinterprete nuestra realidad y
que, sin dejar de ser original y “nuestro” alcance un
lenguaje universal”” Esta tendencia encuentra un
fuerte apoyo en el programa Ibermedia, que ve la
coproduccioén internacional como tnica alternativa
a la continuidad del cine en Latinoamérica. Eviden-
temente no todas las peliculas hechas en coproduc-
cién con paises vecinos o con apoyo de Ibermedia
son necesariamente comerciales, tanto en el sentido
negativo de tener la intencién de serlo, como en el
resultado dltimo de tener un buen ingreso en ta-
quilla. Sin embargo, es importante tomar en cuenta
que en el cine latinoamericano de hoy son relati-
vamente pocos los que acceden al financiamiento

7.  Marquez, Mela. En busca de un cine posible. Ponencia presentada en el
Seminario Hacer cine es tarea de todos, La Paz, Abril 2000

de Ibermedia, puesto que para ello se requiere una
serie de requisitos técnicos, presupuestarios e insti-
tucionales que son en algunos casos inaccesibles, y
en otros inapropiados para ciertos directores y cier-
tos proyectos.

Por otro lado, existe un cine como el de Jorge Sanji-
nés, o algunos cineastas auspiciados por los medios
estatales argentinos o venezolanos, que continta
luchando por ser popular, en el sentido de que se
debe y responde a las necesidades del pueblo. Desde
una perspectiva incluso radical, Sanjinés opina que
es una contradiccion tocar un tema latinoamerica-
no usando estrategias narrativas que responden a
identidades culturales ajenas a aquella que se quie-
re mostrar. Es mas, Sanjinés critica duramente a los
cineastas latinoamericanos que ante las condiciones
sociales y politicas de la regién “hemos quedado de-
masiado pasivos, demasiado contemporizadores, y
lo peor, muchos proponiendo o haciendo un cine de
concesiones bajo la tramposa justificacion de que lo
importante es “ocupar pantallas”, como si el reme-
dio contra la prostitucion fuera prostituirse!.”® Esta
alternativa encuentra hoy canales de produccién y
de difusion en paises donde las condiciones politi-
cas han generado ciertas estructuras institucionales
que alientan la produccién de cine "histdrico" para
fines educativos o de propaganda. Es el caso de la
pelicula Insurgentes de Jorge Sanjinés, financiada
por el Ministerio de Culturas de Bolivia, o de las
varias peliculas sobre héroes de la independencia
realizadas en Venezuela en los Gltimos afios con la
produccién de la Villa del Cine.

Esta ademas la tercera posibilidad: Hacer un cine
popular en el sentido de apelar a audiencias de
clase media o baja, a las que se caracteriza a priori
como simples, poco letradas y con gustos vulgares.
Asi, se hacen comedias que apelan a este supuesto
gusto “popular”, utilizando una mezcla de arque-
tipos regionales, enredos culturales y clichés cine-
matograficos para lograr el apoyo de un “pueblo” al
que el realizador ve desde arriba, y al que se quiere
complacer desde la simplicidad y la vulgaridad con
la que peyorativamente se lo caracteriza.

8.  Sanjinés, Jorge. El perfil imborrable. Ponencia presentada en el Seminario
El Nuevo Cine Latinomericano en el Mundo de Hoy que tuvo lugar durante
el 9°Festival Internacional del Nuevo Cine Latinoamericano, La Habana,
Diciembre de 1987. Una coleccion de las ponencias presentadas en este
importante Seminario fue publicada en forma mimeografiada por los or-
ganizadores del Festival bajo el titulo El Nuevo Cine Latinoamericano en el
Mundo de Hoy. La Habana, 1987.



Esta busqueda desesperada por la popularidad, en
cualquiera de sus connotaciones, tiene menos que
ver con una posicion ideolégica que con la necesi-
dad inescapable de recuperar en la taquilla por lo
menos parte de la inversion que se ha hecho para
producir la pelicula. Pues otro de los grandes cam-
bios en el cine latinoamericano en la primera déca-
da del siglo XXI ha sido una explosién en la produc-
cion sin precedentes en el continente.

Algunas de las razones para esto son la introduc-
cién de camaras y sistemas de edicién es de costos
muchos menores a los que requeria el celuloide; la
profesionalizacién de muchos jévenes en el drea au-
diovisual, tanto en la Escuela de cine de San Anto-
nio de los Bafios (proyecto mas importante del Mo-
vimiento del Nuevo Cine Latinoamericano) como
en las muchas otras escuelas de cine que se han
creado en el continente; la creacién de institutos
de cine y de plataformas estatales de fomento cine-
matografico, como las que en los tltimos afios han
transformado radicalmente el cine en paises como
Ecuador o Colombia. Por estas y varias otras razo-
nes de indole local se ha empezado a producir cine
en paises que hasta ahora casi no producian como
Guatemala, Paraguay o el eje Costa Rica-Nicaragua.
Ademas de las peliculas del continente que alcan-
zan cierta notoriedad a través de los festivales y se
llegan a ver en paises de la regién, rara vez en salas
de cine, pero si a través de las enormes redes de
pirateria que cruzan el continente, hay otras cientos
de peliculas en digital mas modestas, que no logran
exhibicion ni difusién masivas, pero que se estan
produciendo.

Lo que me lleva a un dltimo punto: este periodo
de innovacién tecnolégica y de inclusion de nuevas
generaciones, perspectivas y regiones en el cine la-

Ricardo]RochalGuzmanBronces]delAltura

tinoamericano ha venido acompafiado de una se-
ria crisis en el mercado cinematografico interno. Si
bien en nuestras ciudades hay ahora mas salas de
cine, a donde acuden regularmente los espectado-
res - aunque no en los nimeros expectables de las
décadas pasadas, por lo menos si asisten. Pero la
demografia de los publicos actuales es muy distinta
a la de otras épocas. El espectador latinoamericano
de hoy es, mayoritariamente, menor a 25 afios. Y
ese espectador, mayoritariamente, no ve cine lati-
noamericano. El espectador adulto -que podriamos
pensar que todavia tiene interés en nuestro cine-
tiene un amplio acceso a la television, al cable, el
streaming por Internet y al DVD legal o pirata, y es
alli donde encuentra las opciones de peliculas que
las multisalas no le ofrecen, por estar enfocadas
prioritariamente en los jovenes. En consecuencia,
existen mayores posibilidades de hacer peliculas
pero la probabilidad de recuperar en taquilla los
costos de produccion es cada vez mds remota.

Podria pensarse que los cambios en la tecnologia
han hecho que lleguemos nuevamente a la época
en que se hacia cine con “una idea en la cabeza y
una cdmara en la mano”. Los “nuevos” cineastas de
hoy se hermanan a los “viejos” en la pasion y la ne-
cesidad de hacer cine contra todos los obsticulos,
aunque la naturaleza de estos se hayan transfor-
mado con el tiempo. El “viejo” cineasta del Nuevo
Cine Latinoamericano arriesgaba la carcel, el exilio
o la vida por hacer una pelicula. El “nuevo” cineas-
ta latinoamericano arriesga su estabilidad familiar,
su prestigio, a veces también hasta su camisa. Me
queda la duda de si habran cambiado también los
motivos. El “viejo” cineasta hacia cine para cambiar
la Historia. Vuelvo a preguntar, a riesgo de recibir
silencio como respuesta: El “nuevo” cineasta ;para
qué hace cine?
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“Comunicacién y Poder’

Manuel Castells

La idea principal de su obra es el andlisis de las
relaciones del poder que existen en nuestra socie-
dad.En este texto busca profundizar dicho estu-
dio, analizando cémo se estructura el poder, de
donde surge y quienes lo tienen, ya que esto de-
fine el marco en el que vivimos, es decir definen
las reglas del juego de la sociedad. Se refiere al
poder como una construccién en el espacio de la
comunicacién. Dicho espacio se ha transformado
gracias a Internet porque cambio la visién de los
medios de comunicacién respecto a los modelos
de negocio.

Disponible en la Biblioteca y
Archivo Histérico de la Vicepresidencia
del Estado Plurinacional de Bolivia.
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El nuevo constitucionalismo latinoamericano.

Un estudio sobre Bolivia"

Gladstone Leonel Junior

El afio 2009 presenta una novedad en la dinamica
politico-juridica latinoamericana: una Constitucion
concebida para un Estado que se declara Plurina-
cional, siendo asi promulgada la Constitucion del
Estado Plurinacional de Bolivia. Esta obra presenta
sus conceptos, por medio de una perspectiva trans-
formadora y, en parte, de una epistemologia del
sur. Ademads, discute el contexto sociopolitico bo-
liviano en el siglo XX para adentrarse en el analisis
de la actualidad en el siglo XXI.

Disponible en la Biblioteca y
Archivo Histérico de la Vicepresidencia
del Estado Plurinacional de Bolivia.



'Geopolitica e integracién regional:
América Latina en el sistema-mundo’

Gandarilla/ Jalife-Rahme
Cecena/Boron/Bruckman

Este libro retine escritos de cinco reconocidos auto-
res latinoamericanos de muy diversas disciplinas y
latitudes, pero que comparten, desde distintas trin-
cheras, el compromiso no solo por comprender el
mundo sino por transformarlo. Los diferentes ca-
minos recorridos por nuestros autores -epistémi-
cos, tedricos y politicos- convergieron en Bolivia y,
desde aqui, nos ayudaron a consolidar un espacio
de reflexion y anélisis sobre el rol que nuestro pais
desempena en la politica internacional.

Los textos de esta publicacién estan basados en los
moédulos que cada uno de los autores ofreci6 en la
ciudad de La Paz, en el marco del curso-diplomado
“Geopolitica e integracion regional: América Lati-
na en el sistema-mundo” organizado el 2015 por la
Vicepresidencia del Estado Plurinacional de Boli-
via, con la colaboracion de la Universidad Auténo-
ma de México (UNAM).
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Bolivia: Escenarios en transformacion

Articulos sobre politica, cultura
y economia

El Centro de Investigaciones Sociales (CIS) publica
los trabajos premiados del Concurso Nacional de
Tesis de 2015 en 4 libros distintos. El cuarto de es-
tos, “Bolivia: escenarios en transformacién” recoge
articulos sobre politica, cultura y economia, en base
a nueve tesis reconocidas como sobresalientes.

Disponible para la venta en la
Biblioteca y Archivo Histérico
de la Vicepresidencia del Estado
Plurinacional.
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de la realidad peruanar

José Carlos Mariategui

Esta obra publicada en 1928, convirti6 a su autor
en una de las voces marxistas mas difundidas de
Latinoamérica.

El texto forma parte de la Biblioteca Laboral del
Ministerio de Trabajo. Los ensayos versan sobre la
evolucion econémica, el problema del indio, el pro-
blema de la tierra, la instruccién publica, el factor
religioso, el regionalismo vs. el centralismo y un
“proceso” o enjuiciamiento de la literatura nacio-
nal peruana.

"A11c1a111ios"

Revista del Organo Electoral
Plurinacional

"Referendo Constitucional 2016: redes, enredos y de-
mocracia directa"

En analisis del uso de las redes sociales que, con
frecuencia, muestran las complejidades, positivas y
negativas, de una ciudadania politizada; el anélisis
de las campanias y los escenarios que plantean los
resultados y sus efectos politicos, asi como las li-
neas que marcaron la consulta entre la continuidad
del proceso de cambio y la renovacion de lideraz-
gos, son algunos planteamientos que se realizan en
el tema central del segundo ntimero de la revista.












